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ÖNSÖZ 


İnsanı diğer canlılardan ayıran en önemli özelliği sosyal bir çevre içinde 
yaşamasıdır. İnsanın içinde yaşadığı sosyal yapı zaman içinde değişikliğe uğrar. 
Meydana gelen sosyal değişmeler sonucu bir toplumun kültürü, yapısı, sosyal 
davranışları zaman içinde farklılaşır. Bir toplumun sosyal yapışım kavramak, bu 
değişmeleri tespit etmekle mümkündür. Bu yöndeki araştırmalarda edebiyatın önemi 
gözardı edilemez. 

Ünlü sosyolog Paul Descampes, Deneysel Sosyoloji adlı eserinde şöyle der : 
“Ortaçağın edebiyat türünden olan büyük toplumsal yapıtları, özellikle sosyoloji 
belgeleri bakımından pek zengindir. Örneğin ben, (Paul Descampes) Arapların Binbir 
Gece, İranlılann Binbir Gün ve İskandinavların Sagas masallarına dayanarak bu 
toplulukların bazı niteliklerini ortaya koymaya çalıştım, “de Çalan” da eski İskandinav 
edebiyatına dayanarak Yiking tipini incelemiştir.” 1 

Sosyoloji üzerinde söz sahibi olan sosyologların dahi edebi eserlerin 
incelenmesini yararlı görmüş olmaları, bu yönde yapılacak çalışmaların önemini 
ortaya koyar. Aslında ferdi ürünler gibi görünen edebi eserler yazıldıkları asrın sosyal 
hayatını çözümlemekte oldukça verimli sonuçlar ortaya çıkarabilirler. Hatta yalnızca 
sosyoloji açısından değil Antropoloji, Tarih, Hukuk gibi ilimler için de malzeme teşkil 
ederler. 

Biz de bu gaye ile Yahya Bey’in gazellerinde sosyal hayatı tespit etmeye 
çalıştık.XVI. asrın sosyal hayatına “bir asker şair” nazarından baktık. İlk önce, Yahya 
Bey’in hayatı ve çevresi incelendi. Sonra gazellerde sosyal hayata ait beyitler tespit 
edildi ve fişlendi. Bu beyitler sosyolojinin sosyal kurumlan gruplandırması dikkate 
alınarak, kendi içinde ayrıldı. Bunda gaye, araştırmamızı bilimsel bir temele 
dayandırmaktı.Bu gaye ile Fakültemizin Sosyoloji Bölümü ile irtibata geçildi. 
Çalışmalarımız sırasında bizden değerli bilgilerini esirgemeyen ve bu konuda yaptığı 
son çalışmasından da faydalanmamızı sağlayan Sayın Ümit Meriç’e minnettanm. 

Nihayet elde edilen netice kağıda döküldü. Beyitlerin tasnifi ve kağıda 
dökülmesi sırasında, konunun bütünlüğünün bozulmamaması için elimizdeki bazı 
beyitleri elemek durumunda kaldık.Bütün bu çalışmalarımızın gayesi; XVI. asır sosyal 
hayatımn umumî manzarasını vermek, böylece sosyolojiye kaynak oluşturmaktı. Pek 
tabii, gazellerde sosyal hayata dair beyitler bulmak, kasidelere nazaran zordu.Ancak 
daha önce yapılan çalışmalarda -bu çalışmaların bir kısmı Yahya Bey’e dair yapılmış 


1 Paul Descamps, Deneysel Sosyoloji, İstanbul. 1965, S. 15-16. 




biyografik çalışmalar olmasalar da - kasidelerin ele alınmış olması ve bu tezin master 
tezi olması sebebiyle, tezin içeriğini gazellerle sınırlı tuttuk. 

Tezin giriş kısmında; sosyal hayatı, kurumlar sosyslojisi açısından ele 
aldığımızdan bu konuda bilgi verdik.Daha. sonra XVI. asrı umumî çizgileriyle 
vermeye çalıştık. Bu çalışmalar sırasında, konulara bakışımız, kurumlar sosyolojisi 
açısındandı.Yine sosyal kurumlan dikkate alarak, Yahya Bey’in hayatı, sosyal çevresi 
ve eserleri üzerinde durduk. Bütün bunlann ışığı altında Yahya Bey Divam’ndaki 
gazellerde sosyal hayatı inceledik. 

Çalışmamın ilmi bir temele dayanmasını sağlayarak bu tarz çalışmalara yeni 
bir bakış açısı getiren Değerli Hocam Doç.Dr.Şeyma GÜNGÖR’e teşekkürü bir borç 
bilirim. 

Hülya MizyalÖZA Y GEN 


Bostancı, 1996 
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GİRİŞ 


Sosyoloji bakımından sosyal hayat, kurumlardan oluşmuştur. Sosyal kurumlar 
bütün toplumlarda vardır. Fertlerin davranışlarını sabitleştiren ve onlara bir ahenk 
sağlayan sosyal kurumlardır. Sosyal kurumlar şu şekilde sınıflandırılabilir. 


a) AİLE KURUMU : Cinsi ilişkileri düzenleyen ve standartlaştıran, türün 
devamım sağlayan sistemdir. En yaygın biçimi tek bir evde yaşayan anne, baba ve 
çocuklardan meydana gelen monogam ailedir. Nişanlılık, evlilik, çocukların bakımı, 
akrabalık, hısım vs. ilişkileri bu ana grup içinde yer alır. 


b) EĞİTİM KURUMU : Sosyalleşmenin sistematik hale getirilmiş şeklidir. 

1. Formel olmayan biçimde baba ocağında ve genel olarak kültürel çevrede, 

2. Formel olarak, toplumun kurduğu bütün karmaşık eğitim sistemi içinde 
olur. İmtihanlar, diplomalar, meslekler, ödüller hep bu ana kurum içinde yer alan 
ikinci dereceden kurumlardır. 


c) İKTİSAT KURUMU : Toplumun kendileri sayesinde maddi servete ve 
hizmetlere sahip olduğu şematik modeller bütünüdür. Malların üretimi, dağıtımı, 
değişim ve tüketimini içerir. 


d) SİYASET KURUMU : Toplumdaki düzen ihtiyacını tatmin eder. Birçok alt 
kuruma sahiptir : Yasama sistemi, polis, ordu, amme görevine tayin ve seçim biçimi, 
yabancı ülkelerle diplomatik ilişkiler gibi. 


e) DÎN KURUMU : Ferdin Tanrı’yla olan ilişkileri gibi bir ihtiyacı 
cevaplandırır. İnsanların toplu olarak paylaştıkları inançlar ve ibadet şekillerini 
kucaklar. Davranış şemaları iyi veya kötü şeklinde ayıran ahlak ile ilgili sistemleri 
içerir. Küçük kurumlan arasında ibadet sistemleri, kurallar, hac âdetleri vs. yer alır. 
Yer yer büyü yapmak ve batıl inançlar da dini gruplar tarafından kurumlaştınlmıştır. 



IV 


f) DİNLENME KURUMU : Toplumun maddi ve manevi istirahat ve 
gevşemesini sağlar. Oyunlar, sporlar, danslar, sanat vs. gibi estetik sistemler dinlenme 
kurumu içinde yer alırlar. 1 


Ümit Meriç, Kurumlar Sosyolojisi, Basılmamış. 
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Bk. Bakınız 


I. BÖLÜM 

YAHYA BEY’İN KİŞİLİĞİ VE YAŞADIĞI SOSYAL ÇEVRE 


1.1. XVI. ASIR OSMANLI TOPLUMUNUN GENEL GÖRÜNÜŞÜ 


XVI.asır Osmanlı İmparatorluğu’nun zirvesidir. Bununla birlikte, özellikle 
siyaset ve ekonomi alanında, hemen ardından gelecek olan “Duraklama Dönemi”nin 
bazı işaretleri de sezilir. 

XVI. asırda Tunus, Cezayir, Trablusgarp ve Mısır’dan başlayan Osmanlı 
hâkimiyeti Afrka içlerine girer ve Ekvator hattını geçer. Osmanlı bir mevsimde iki 
yüz elli parça gemi yapıp deryaya salar ki kendi Kaptân-ı deryâsı da şaşar. 1 

Asrın başında Sultan İkinci Bâyezid devrinde bir sükûn ve hazım devresi 
geçiren, hatta Mısır Memlûkleri’ne karşı bazı başarısız davranışları görülen 
imparatorluk, Yavuz Sultan Selim’in siyasî ve askerî dehasıyla şahlanmış ve bu 
hükümdarın Çaldıran’da kazandığı zaferle . devamlı gaiiyetler serisine 
başlamıştır.lBu zaferle Doğu ‘da mühim topraklar elde edilmiş, Mısır, Ridâniye ve 
Mercidâbık seferleriyle Mısır, Suriye ve Filistin Osmanlı ülkesine katılmıştır. 

Osmanlı İmparatorluğu, Kanunî Sultan Süleyman zamanında asrın en 
büyük devleti olmuştur Hem Doğu’da hem Batı’da fakat bilhassa Batı devletleri 
karşısında büyük galibiyetler kazanmıştır. Daha Yavuz zamanından başlayarak biyik 
denizci Barbaros Hayreddin’le birlikte, Cezayir ve Tunus’un da Osmanlı 
Devleti’ne bağlanmasıyla, Türk denizciliği önünde durulmaz bir kuvvet olmuş ve 
Akdeniz hemen hemen bir Türk gölü haline gelmiştir. 

Kanunî Avrupa’da Avusturya içlerine kadar ilerlemiş, bütün Macaristan’a 
sahip olmuş; Mezopotamya’ya yürüyerek Bağdad’ı almıştır.Türk donanması ise 
Akdeniz hâkimiyeti ile yetinmeyerek Atlas Okyanusu’na ve Hind denizlerine kadar 
açılmıştır. 


1 Büyük Türk Klasikleri, Ötüken-Söğüt, İstanbul 1985. c. 3, s. 137. 
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Bu zaferlerden sonra, Lepanto ve İnebahtı mağlubiyeti ile “Duraklama 
Dönemi”nin işaretleri başlamıştır. Asnn sonundaki İran, Avusturya savaşları bu 
muazzam askerî ve siyasî iktidarı kösteklemeye başlamıştır. 1 


XVI. asır siyasî ve askerî bakımdan, OsmanlI’nın zirvesidir. OsmanlI’nın 
fermanını krallar öpüp baş üstünde tutarlar. Âdildir, merhametlidir. Çünkü; 
hâkimiyetin meşrûiyeti için temel ölçü, adalettir, devletin varlık sebebi insanlar 
arasında adaleti gerçekleştirmektir. “Mülk Allah’ındır, onu dilediğine 
verir.”(Kur’ân) Mülk devlettir, hâkimiyet hakkıdır. Bu mülkün temeli ise adalettir. 

Adalet; milliyet, cins, zümre yahut din farklarını aşan bir kavramdır. 
Osmanlınm adalet fikri, öte dünyâ da dahil, topyekün varlık anlayışının 
cümlesindendir. Nizâm-ı âlemi kurmakla görevli olduğuna inanan Osmanlı, bununla 
bütün insanlığa adalet götürmeği kasdeder. 

Osmanlınm kudretli merkeziyetçi düzeni, fertlerin ve çeşitli zümrelerin 
birbirini istismarına ve böylece zulmetmelerine imkan vermez. Uygulanan idare ve 
toprak düzeni içinde, fethedilen yerlerde büyük toprak sahiplerinin doğmasına yahut 
devlet yetki ve sıfatlarını ele geçiren bir aristokrasinin gelişmesine fırsat verilmez. 
Esasen Osmanlı içtimâi bünyesinde, devlet denetimi dışında, belli bağımsızlıkları 
olan güç merkezleri yoktur. Bu yüzden zulüm yine devletten gelir. 

XVI.asırda,bürokrasi; ilmiye, seyfiye, kalemiye ve mülkiye olmak üzere dört 
koldur. Reâyâ içinde de, belli hizmetitler karşılığnda vergilerden muaf olan - 
madencler, derbendciler gibi- “muaf zümresi” vardır. 

Ölçüsünü Kitab’dan alan ve ona sadık kalan OsmanlI’nın yüreği sıcak ve 
adaleti parlaktır. Asnn sonuna doğru adalet güneşi gölgelenmye başlar. Hıristiyanlar 
arasında “Türk’ün eski adaleti kalmadı” diye propagandalar yapıldığı olur. 

Osmanlı Sultanlarının, ufukları geniş yürekleri büyüktür. “İnşâllah niyetim 
feth-i Efrencedir”diye konuşur, Hind’in Çin’in rüyasını görürler. “Sâat-i 
mes’ûdunda” kanûn-ı kadîm üzre törenler yapıp Tûğ-ı Hümâyûn’lar çıkartır, duâlar 
ve tekbirlerle Macar Ovalan’na inerler. Budin tahtında oturan Osmanlı Beylerbeyi, 
“Kızıl Elma Sarayı’nda her gün dokuz kat mehter vurduru.Kızıl Elma ulaşılacak bir 

1 Nihad Sâmi Banarlı, Resimli Türk Edebiyatı Tarihi, İstanbul 1983. c. 1, s. 515-516. 
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menzil değil, yaklaştıkça uzaklaşan, sürükleyen bir ülküdür. Beç (Viyana)kalesinin 
adı, “Kızıl Elma Seddi”dir. Yeniçeriler eğitim yaparken , “Destiye kurşun atar, 
keçeye kılıç çalar. Kızıl Elma’ya kadar gideriz”diye türkü söylerler. Kanunî, ordugâhı 
dolaşıp, askerin gönlünü alır ve otağ-ı hümâyûna dönerken “ Kızıl Elma’da 
buluşuruz” der. 

Kanûnî Sultan Süleyman, 30 Eylül 1520’de Osmanlı cihan tahtına oturur. 
Hukuka bağlılığı ve bu şuüru idareye hakim kılması ile ünlüdür. Âdildir; özellikle 
zulme sapanlara karşı cezası serttir. Devlet memurları sebepsiz azledilmez; azillerin 
mutlaka haklı sebeplere dayandığına inanılırdı. Bu yüzden devlet hizmetlileri “ insaf 
ile hareket idüp, azilden havf iderdi ve töhmet ile mâzûl olursam bir dahi mansıb 
yüzün görmezem, dir idi.” 

XVI. asrın büyük hükümdarına Kanûnî denmesinin sebebi,tertip ettiği 
Kanunnâmelerdi. Osmanlı hukukunun iki esas kaynağı vardı . Bunlardan birincisi; 
fıkıhtı ki, bu yolla meydana getirilen kurallara Şer ’î Hukuk denirdi. İkincisi; 
TürkTarihi’nin uzun geçmişinden süzülüp gelen gelenek ve kurallar idi. Buna Örfî 
Hukuk denirdi. Örfî hukuk birden bire meydana gelmemiştir. Devletin karşısına çıkan 
her yeni meseleye çözüm olarak çıkarılan padişah fermânlan, ilk defa Fatih Sultan 
Mehmet devrinde tertip edilip, Kanunnâme-i Âli Osman meydana getirilmiştir. 
Daha sonra Kanûnî Sultan Süleyman, bir Kanûnnâme tertip etmişti. Kanun vâzı’lığı 
mevzûunda, birinci derecede yardımcıları ve mevzûâtı kaleme alanlar nişancıları 
veya müftileri idi. Örfî hukuk, idârî, mâlî şartlara ve çok geniş olan memleketin 
çeşitli toplumlarına,onların şartlarına göre meydana getirilirdi. Meselâ, Macaristan’ın 
fethi ile sırf oraya ait Budin Kanunnâmesi yapıldığı gibi, Mısır eyaletinin idaresi için 
de özel bir kanun yapılmıştır. 

XVI. asrın siyasî hadiselerinden iki tanesi vardır ki, içtimâi hayata tesirleri 
büyük olmuştur. Devrin şairlerinin divanlarında da yer almıştır. Bunlardan biri; 
kızılbaşlardıv. Şah İsmail’in babası Şeyh Haydar’m taraftarları, başlarına kırmızı 
renkli börkler ve serpûşlar giydikleri için bunlara kızılbaş denilmiştir. Şeyhlikten 
şâhlığa geçen İsmail, siyasî hâkimiyetini şiî itikadı üzerine kurmuştur ve bunu 
yaymaya çalışır. Propagandasını, halife ve dâîleri vasıtasıyla bütün İslâm ilkelerine, 
Osmanlı câmiasma yoğunlaştırır. Gaye; Hz. Ali sevgisini, bir isyanın potansiyeli 
olmak üzere kine çevirmektir.Sultan Selim, Doğu seferine hazırlanırken, fitnenin 
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nasıl yayıldığını ve arkasını emniyete almadan yola çıkılmayacağım bilir. Divan 
kurar ve bu mevzûdaki kararlılığım belirtir. 1 

Diğer önemli siyasî hadise ise, Celâlî İsyanlarıdır. Osmanlı 
İmparatorluğu’nun en parlak dönemi olan XVI.asrın son senelerinde, XVII.asnn 
başlarında siyasî ve ekonomik düzenin kötüye gitmesi sonunda ortaya çıkan boş, işsiz 
insan yığınlarının meydana geytirdiği kaba kuvvetin adıdır. Bu kaba kuvvet, halkın 
mal, can ve ırz güvenliği yönünden çok yıkıcı olmuştur. Celâlî İsyanları’nın, 
onyedinci yüzyılın hemen başlarında, 1603 tarihinde bitişinden sonra yarattığı en 
önemli sonuçlardan biri, Anadolu’da başlayan göç hareketidir. Carımdan başka her 
şeyini yitirmiş halk, İmparatorluğun başka taraflarına, sarsılan güvenin sağlanması 
için göç etmeye başlamıştır. 2 

İslâmiyetin hâkim olduğu toplumlarda, cemiyet, fert ve devlet hayatı aym 
temel ilkeler tarafından düzenlenir. Ferdî ve içtimâî her türlü terbiye ve eylem, 
ilkelerini dinden alır. Bu bütünlük cemiyet hayatma büyük imkanlar 
kazandırmaktadır. Öyle ki, insan, kişiliğini oluştururken karşılaştığı bütün 
problemlerini İslâm inanç ve ahlakının ölçüleri ile çözerken, aym zamanda iyi bir 
vatandaş ve Allah’a kul olmanın eğitimini de almış olmaktadır. Bu inanç ve ölçüler 
içinde içinde meselelerini halleden insan, şahşiyet olarak dengeli ve mutlu olduğu 
gibi, çevresi ile uyumlu iyi bir hemşehri, komşu, iyi bir meslek mensubu ve aym 
zamanda devlete karşı iyi bir vatandaş ve Allah’a karşı da iyi bir kuldur. Çünkü; fert 
cemiyet ve devlet aynı temel ideallere yönelmiş olduğu gibi, ferdin cemiyet ve 
devletle olan ilişkilerini, sosyal rollerini de, şahsiyet oluştaki problerini çözen aynı 
ilkeler düzenlemektedir. Böylece din kurununum, siyaset ve eğitim kurumu 
üzerindeki tesiri de ortaya çıkmaktadır. 

XVI. asırda hukuka bağlılığın ve hukukun üstünlüğü şuurunun en yüce 
örneklerini görürüz. Herşeyin Kitab’a uygun yapılmasında, Kanûn-ı Kadîm’e 
sadakatte büyük hassasiyet vardır. OsmanlI’da kanûn-ı kadîm yahut töre, devletin 
kuruluş ve işleyişine ve içtimâî hayata hâkim olan ve İslâmî anlayışa aykırı düşmeyen 
yahut ölçüleri ile tazelenen ilkeleri ifade eder. Osmanlı Hakanı’nın, Şerîat ve 
Töre’den gelen üstün hukuk kuralları ile sınırlandırılmış olduğu görülür. 


1 Büyük Türk Klasikleri, Ötüken-Söğüt, İstanbul 1985. c. 3, s.137-183. 

2 Prof. Dr. Mine Mengi, Divan Şiirinde Hikemî Tarzın Büyük Temsilcisi, NÂBÎ, Ankara 1887. s.3 
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Şeyhülislâmlık müessesesinin hem dinî, hem de siyâsî nüfuzu vardır. İktidarın 
hukuka bağlığını denetleyebilmektedir. 

İmparatorluk câmiasımn bir başka görünümü, çeşitli tarikatlar çevresindeki 
çeşitli kümelenmelerdir. Hiçbir dünyevî ayrımı kabul etmeyen bu tabloda, çoğu kere 
dağdaki çobanla uçtaki serdengeçti ve dünya hâkimi Osmanlı Hakanı aynı tarikat 
mensubudurlar. 

Genel İslâmî anlayış, zümre farklarının kesin olmayışı, sınıf imtiyazı gibi 
durumların yokluğu, hak açısından ve hukuk önündeki eşitlik anlayışı, Osmanlı 
içtimâi yapısındaki sosyal geçişkenliği fevkalâde artırır. Câmiler, medreseler, tekke 
ve tarikatlerher çeşitten insanı bir arayagetirip, aynı tavırlar içine sokmaya 
çalışmakla, fiilen geçişkenliği artıran bir rol yüklenirler. 1 

XVIII. yy. sonlarına kadar, Osmanlı Devleti’nde öğretim görevinde bulunan 
kurumlar: 

1. Medreseler; 2. Bunların küçük dallan sayılan Sibyan Mektepleri (Mahalle 
Mektepleri); 3. Topkapı Sarayı içinde Enderun Mektebi’nden ibaretti.” 2 

Osmanlı Cemiyeti’ndeki insanları bilgi, görgü ve anlayış bakımından belirli 
kümeler altında inceleyebiliriz. Bu kümelerin yer aldığı çevreler ise, devrin eğitim ve 
öğretim kuramlarını meydana getirir: 1 

1. Din ve bilim adamlarıyla okumuş kişiler ve devletliler; 

2. Halk yığınları ve esnaf tabakalanyla, küçük memurlar ve askerle 
gemiciler; 

3. Bağlandıkları tarikatın “adap ve erkan”ını şeyhlerinden öğrenen dervişler 
ve tarikat adamlan. 

Bu kümeler şu çevrelerde yer alır: Medreselerle Enderun ve bunları koruyan 

saray: 

Medrese: Kültür hayatının başlıca kaynağıdır. Din adamlarıyla bilginler 
burada yetişir. Medreseden “mülâzım” olarak çıkanlar, belirli süreyi bitirince sınava 
girip “rüûs” aldıktan sonra müderris olurlar. Sırasıyla “devr-i medaris” ederek, yani 

1 Büyük Türk Klasikleri, Ötüken-Söğüt, İstanbul 1985. c. 3 s. 137-183 

2 Hayat Ansiklopedisi, Öğretim maddesi, c. 5, s. 2558 
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türlü derecelerdeki medreselerde hocalık ederek bilimsel payelere erişirler. Ya da 
kadı olarak mesleklerinde yükselirlerSon basamak, “fetvâ” makamıdır. Fetvâ makamı 
dini hayatın merkezidir. Manevi yetki şeyhülislâmda toplanmıştır. Medreselerde 
öğrenim Arapçadır. Medresede şeriat esasları hakimdir. 

Enderun: Sarayın içi ve “Harem-i Hümayun” denilen padişah ailesine 
ayrılmış bölümüdür. Sonraları, Enderun’un “Harem-i Hümayun” dışında kalan 
bölümüne devşirme çocukları seçilerek alınmış, böylece enderun, bunları Müslüman- 
Türk eğitimi ve kültürü ile yoğurup yetiştirerek saray, ordu ve devlet hizmetlerinde 
önemli görevlere hazırlayan bir okul niteliği almıştır. 1 2 

Enderun bir aralık medrese dışında “sahip-i seyf ü kalem” aydınlar yetiştiren 
tamamlayıcı bir kültür ocağı olmuş, devlet hizmetlerinde görev alan birçok vezirler 
yetiştirmiştir.Enderun dili Osmanlıca’dır. 

Esasen, şahsiyet ve kulluk eğitiminin yaygın merkezleri olan tekke ve 
tarikatler, aym zamanda, ilişkilerinde ve şahsiyet problemlerinin çözümünde sıkıntı 
çekenler için bir melce’ olurdu. . Kültürün canlı tarikat şeyhleri, mensuplarının 
şahsiyet problemlerini çözen, onlara iyi insan, iyi mümin ve cemiyeti uyumlu 
kimseler olmakta rehberlik ve yardımcılık eden gerçek eğitimci ve ruh hekimi gibi 
çalışırlardı. Böylece insan, şahsiyet dengesini kurmuş ve sosyal rolünü benimsemiş 
olarak yeniden kazanılmış olurdu. 3 

XVI. asırda aile hayatı hakkında pek bilgimiz yoktur. Din kurumunun, 
siyaset ve eğitim kurumu üzerindeki etkisi, şüphesiz aile kurumu üzerinde de devam 
etmektedir. Elimizdeki bilgiler, ya evin dış unsurları ile ilgilidir ya da aile hayatının 
dışarıdan görünen yönüdür. 

“Osmanlı evi ahşap,bazen kargir, bazen ikisinin karışımıdır. Bahçesi vardır, 
evin dış kapısı müstakil ve bir aileye mahsustur. Kira azdır, ev umumiyetle oturanın 
malıdır. Eşya az ve basittir. Büyük evlerde, konaklarda harem ve selamlık kısımları 
vardır. Selamlıkta evin erkeği misafirleri kabul eder. Basit evlerde bu iş ilk katta olur 
ve ikinci katta yatılır. Osmanlı evi çok temizdir. Bahçesinde muhakkak yeşillik 
bulunur. Sokaklar temizdir, herkes kapısının önünü temizler. 

1 Agah Sırrı Levend, Türk Edebiyatı Tarihi, T.T.K. Basımevi, Ankara 1989. c. 1, 31-33 

2 İsmail Hakkı Uzunçarşılı, Osmanlı Devleti’nin Saray Teşkilatı, Ankara 1945. s. 296- 299 

3 Büyük Türk Klasikleri, Ötüken-Söğüt, İstanbul 1985. c. 3 s. 190 
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Avrupa toplumuna dert olan pis çocuk, kimsesiz çocuk diye bir dert yoktur. 
Zira, zînâ yoktur. Anası babası olmayan çocuk olabilir. Hemen en yakın akrabasına 
sığınır.” 1 2 

XVI. asrın her bakımdan parlak tablosu, eğlence hayatına da aks etmiştir. 
Şüphesiz halkın eğlence anlayışı ile, saray ve çevresinin eğlence anlayışı birbirinden 
farklıdır. Ancak, Osmanlı toplumunun bu iki zümresinin biraraya geldiği eğlenceler 
de mevcuttur. Padişahların oğullarına yaptıkları sünnet düğünleri böyledir. 
Edebiyatımıza sûrnâme lerle akseden bu düğünlerden, Kanunî Sultan Süleyman’ın 
oğulları Mustafa, Mehmed ve Selim için yapılanı meşhurdur. Bu düğünlerin 
yapıldığı mekanlar, XVI. asrın eğlence mekanlarıdır. III.Murad’ın büyük oğlu 
Şehzâde III. Mehmed’in 990/1582’de yapılan sünnet düğününün mekanı, At 
Meydanı’dır. 3 

“Ramazan ve bayramlar İstanbul hayatının ayrı bir faslını teşkil etmektedir. 
Ramazan geldiği minarelerde yakılan kandillerden anlaşılmaktaydı. Kandiller sahura 
kadar yanık kalmakta ve daha sonra söndürülmekteydi. Ramazan bir oruç ve ibadet 
ayı olarak kutlanırdı. Bütün sene boyunca, düğünler hariç birbirlerine herhangi bir 
ziyafet vennek adeti pek olmayan Türkler’in, özellikle devlet ricâlinin. Ramazan’ın 
onbeşinden itibaren iftar ziyafetleri vermeye başlamaları, aynı zamanda saltanat 
merkezi olan İstanbul’un Ramazanlarına bu yüzden ayrı bir canlılık katmaktaydı. 
Meselâ; Sadrâzam Sokullu Mehmed Paşa bu tarihten sonra her gece ziyafet 
vermekteydi. Devlet erkânı küçükten büyüğe olmak üzere iftara giderlerdi. 

Ramazan ayı Büyük Bayramı ile sona erdiğinde, göze çarpan yeni ve en iyi 
elbiselerini giymiş olarak yollara dökülen müslümanlann birbirlerini tebrik etmeleri 
ve bayramlarını kutlamalarıdır. Müslümanlar birbirlerine karşılıklı hediye verirler ve 
lokum ikram ederler; şehirde eğlence ve temâşâ, gezintilerdekicanlılık had safhaya 
varırdı. Ancak kadınlar bayramlarda dışan çıkmazlardı. Küçük Bayramda, hacılar 
dönerler ve merasimlerle karşılanırlardı. At Meydanı ve Bayezid Meydanı çeşitli 
marifetlerin sergilendiği, canbaz, hokkabaz ve mâhir silahşörlerin gösteriler yaptığı 


'Yılmaz Öztuna, Osmanlı Devleti Tarihi, İstanbul 1986. s.221-222 

2 Bk. Figanı (Ö.939/1523) ‘nin Sûriyye Kasidesi, Millet Ktp., Emirî, Mecmua, No. 627. Bu kaside için 
ayrıca bk. Abdülkadir Karahan, Figanî ve Divançesi, İstanbul 1966. 

3 Bk. Nev’î (1007/1598)’nin Sûriyye Kasidesi, Tahür Olgun, Şair Nev ’l ve Sûriyye Kasidesi, İstanbul, 
1937. 
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yerlerdir. Böylelerine ise yalnız bayramlarda raslanmaz, hemen her zaman bu 
meydanlarda temâşâ edilecek bir marifet erbâbı vardır.” 1 

Eğlence kurumu, dinlenme fonksiyonu ile birlikte düşünülmelidir. Çeşitli 
seyirlik oyunlar, satranç, tavla gibi oyunlar, hem dinlendirici hem de eğlendiricidir. 
Oynayanı eğlendirirken, seyredeni dinlendirir. Spor da her iki fonksiyonu içerir. 
“Avcılık ve atlı sporlar, Osmanlılar’da başta gelir. Batı Türkleri’nin cirit. Doğu 
Türkleri’nin çevgan oyunları meşhurdur. At yarışı da vardır. Ancak rağbette olan 
spor güreştir. Padişahların bazılan devirlerinin okçuluk sahasında şampiyon 
idiler.” 2 

XVI. asırda, ekonomik hayat üzerinde, Devlet-i Aliyye’nin kesin denetleyici 
bir rolü vardır. Millî gelirin büyük bir kısmım vergi olarak toplar ve sonra, maaşlar, 
vakıf tahsisleri vesair yollarla yeniden dağıtır. Toprak düzeni yoluyla tanm kesimi 
tanzim edilir ve sürekli denetim altında tutulur. Ticaret ve sanayi hayatı, belli ölçüde 
mâlî, idârî hatta adlî muhtariyetleri olan meslekî kuruluşların yanında devletin 
doğrudan denetimi altındadır. Üretim, kalite, fiyat ve pazar denetimleri ile, aynı 
zamanda tüketiciyi koruyan bir yapı geliştirilir. îmâl edilen kumaşların kalitesi 
kontrol edilip, üzerine mîrî damgası vurulduktan sonra piyasaya sürülür. Binaların 
inşâ tarzı, kullanılan kiremitlerin ebadı, iyi pişirilip pişirilmediği devletin denetimi 
altındadır. 

Devlet-i Aliyye’nin fetih dönemlerinde, muazzam orduların savaş gücünün 
korunması; Davutpaşa kışlasından Viyana’ya, yahut Üsküdar’dan Bağdat veya 
Afrika’ya kadar yol alıp savaşması, ikmâlinin doğru yapılmasını gerektirir. Osmanlı 
bunun için ulak ve menzil teşkilatım kurar. Ancak zamanla dünya ticaret yollarının 
değişmesi, Osmanlı ekonomisine de olumsuz yönde tesir eder. 

Zamanın yol, haberleşme gibi iktisâdî alt yapı imkanlari düşünülürse, 
ekonominin ancak köy ve kasaba çapında genişleyebileceği tabiidir. Bu muazzam 
ikmâl işinin, serbest iktisâdî hayatın kendi gelişmesi içinde gerçekleşebilmesi 
imkansızdır. Devletin düzenleme ve denetimini gerektiren bu durum, aynı zamanda 


1 Kemal Beydilli, “Stephan Gerlach’m Rûznâmesi’nde İstanbul”, Tarih Boyunca İstanbul Semineri 
Bildirileri, 29 Mayıs-1 Haziran 1988, İstanbul 1989. s.92-93 

2 Yılmaz Öztuna, Osmanlı Devleti Tarihi, İstanbul 1986. s.221 
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ekonomik hayatın ülke çapında genişlemesine yardımcı olur. Böylece özgün bir 
İktisâdi yapı ve mümkün olan İktisâdi bütünleşme ve genişleme sağlanmış olur. 

XVI. veXVII.asırlar boyunca, ihrâcât karşılığı olarak Osmanlı ülkesine 
sadece altın ve kıymetli madenler girer. îthâlât kalay, yünlü kumaş ve bazı lüks 
tüketim mallan gibi belli bir saha ile sınırlıdır. 1 


1 Büyük Türk Klasikleri, Ötüken-Söğüt, İstanbul 1985. c. 3 s.185-187 
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1.2. YAHYA BEY’İN HAYATI 1 2 


Her insanın doğarken getirmiş olduğu bir takım ırsî özellikler vardır. Bu 
özellikler sosyolojide biyolojik kalıtım olarak adlandırılır. İnsanın sosyalleşmesinde 
ve kişiliğinin gelişmesinde etkili olan faktörlerin başındadır. 

Prof.Dr.Ali Nihat Tarlan Şeyhi Divanını Tetkik adlı eserinde :“Herhangi bir 
sanatkârın hayat ve şahsiyetine dair mâlûmât edinmek için, onun eserine müracaat 
etmek en doğru yol ise de bu yol, bizim Divan Edebiyatımızda biraz tehlikeli olsa 
gerektir. Samimiyeti birçok an’ane ve zaruretler feda eden bu edebiyatta şairlerin 
şahsiyetine nüfuz edebilmek pek güçtür.” 3 der. Her ne kadar bizim araştırmamız 
Yahya Bey’in gazelleriyle sınırlı kalsa da onun hayat ve şahsiyeti hakkında fikir 
sahibi olduğumuza inanıyoruz. Tabii bunda Yahya Bey’in samimiyetinin büyük rolü 
olduğunu unutmamak gerekir. 

Yahya Bey Amavutluk’un ünlü Dukâkin ailesindendir. “Yahya Bey, Usûl- 
name ve Gülşen-i Envar adlı mesnevilerinde Arnavut asıllı olduğunu övünerek 
söyler: 

Usûl-name' de: 

Fakır Arnâvûd aslıyem gâzîyem 

O taşlu vilâyetlerüh bâzıyem 


Şecâ ‘at kılıcın çalanlardanum 
Şikârını evvel alanlardanum 


Kemâl ehliyem sanki mâh-ı sıyâm 
Ne var kadrümi bilmez ise ‘avâm 


1 Bu bölüm Mehmet Çavuşoğlu’nun MEB İslam Ansiklopedisi’ndeki Yahya Bey maddesi ve Yahya 
Bey veDivanından Seçmeler adlı eseri esas tutularak yazılmıştır. 

2 Mehmet Yüksel, Sosyoloji II, Ankara 1994. s. 15 

3 Ali Nihat Tarlan, Şeyhi Divanını Tetkik, İstanbul 1934. c.l, s.56. 
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Gülşen-i Envar’m Sebeb-i Telif ve Hasbıhal-i Tasnif başlıklı bölümünde 

ise: 


Arnâvûd'un hâsları yeğleri 
Nesl-i kadîmüh Dokakîn beğleri 


Kıldı beni Hâlik-ı kevn ü mekân 
Bende-i efkende -i Osmâniyân ” 

Zaman zaman gazellerinde bir beyliği olduğunu söylemesi sanırız ailesi ile 

ilgilidir. 

Begligüm var saha kul olmag ile sultânum 
Senedüm seyyid-i devrânum efendüm cânum 

G.284/B.1 

s.458 

İnsanın içinde yaşadığı toprak, iklim ve bitki örtüsü gibi doğal şartlar, onun 
fiziki çevresini oluşturur. Fiziki çevre şartlarının niteliği, insanın yetenek ve 
becerilerinin gelişiminde önemli bir rol oynar. 1 2 3 

16.asrın eserleri her yönden incelenmeye lâyık şairlerinden Yahya Bey, 
Muallim Naci’nin Esâmz'si’nden beri “Taşlıcalı” diye anılmıştır. Gülşen-i Envar adlı 
eserinin Sebeb-i Telif ve Hasbihal-i Tasnif bölümünde de Arap ülkesinden firar 
eden Dukakin beylerinin Taşlı vilayette karar ettiklerini söyler. 

Mülk-i ‘Arab ’dan ki fırâr Udiler 

Taşlu vilâyetde karâr Udiler 

Yahya Bey, devşirme olarak alınıp Acemi Oğlanlar Ocağı’na getirildi. (Bk. 
Siyaset) “Bir şairin, aile yoluyla tanıtım ve tavsifinde görülen önemli bir durum 
devşirme,savaş esirliği gibi yollarla o devir Osmanlı toplumuna katılan insanlarla 
ilgilidir. Yahya Bey XVI. yy. tezkirelerinde devşirme olduğu açıkça belirtilen 


1 Agah Sırrı Levend, Türk Edebiyatı Tarihi, Türk Tarih Kurumu Basımevi, Ankara 1984. c. 1, s. 39-40 

2 Mehmet Yüksel, Sosyoloji II, Ankara 1994. s. 15 

3 Agah Sırrı Levend, Türk Edebiyatı Tarihi, Türk Tarih Kurumu Basımevi, Ankara 1984. c. 1, s. 40 
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şairlerdendir.” 1 Tarihçi Âli, Künhü’l-Ahbar’ mda babası gibi Yeniçeri Ocağı’ndan 
olduğunu, babası yoluyla ocağa intisab ettiğini söylese de Yahya Bey ve yakın 
arkadaşı Âşık Çelebi’de bunu onaylayacak hiçbir ifadeye rastlamıyoruz. 

Yahya Bey, Acemi Oğlanlar Ocağı’nda ilim ve sanata karşı duyduğu hevesi 
ile kendini belli etti. Şairin odabaşısı da bilgili ve hünerli bir kişiydi. Kapıya 
çıkıncaya kadar himmeti ve kendi gayreti ile o zaman için gerekli bilgileri 
edindi.Yahya Bey, aile içinde aldığı eğitimden sonra, genç yaşta Acemi Oğlanlar 
Ocağı’na alınmasıyla köklü bir eğitim görmüştür. Zira, Acemi Oğlanlar Ocağı, 
sadece askerî açıdan değil eğitim bakımından da devrin önemli kurumlarındandır.Bu 
eğitimin her kademesinden geçmiştir. 

Yahya Bey,Yeniçeri Ocağı’na geçince, buranın kâtibi Şihabüddin Bey’e 
çırak oldu. Onun sayesinde yeniçerilere uygulanan teklifattan muaf tutuldu. Böylece 
birçok şair ve nâsirle tanıştı.Böylece asker-şair kimliği şekillenmeye başladı. Sonra 
bölüğe çıkıp Yayabaşı rütbesine yükseldi. 

Divanında Yavuz Sultan Selim’e takdim ettiği bir kaside (Divan s.23)’den 
onun Çaldıran ve Mısır seferlerine katıldığı anlaşılmaktadır. Ayrıca gazellerindeki 
benzetmelerde Nil Nehri’ni sıkça kullanması bu seferin tesiri erindendir sanıyoruz. 


Gönlümüz Nîl ü Araş gibi cihâna akmaz 
Kevser ırmağı gibi tarîk-i dünyâyuz biz 

G.151/B.3 
s.376 


Yaraşur Mısr-ı cemâlühde senün mâ ’î ridâ 
İki şakk almış yatur güyâ ki Nîl-i dil-güşâ 

G.6/B.1 

s.283 


1 Prof. Dr. Harun Tolasa, Sehî, Latîfî, Âşık Çelebi Tezkirelerine göre 16. Y. Y.’DA EDEBİYAT 
ARAŞTIRMA ve ELEŞTİRİSİ, İzmir 1983. s. 49 
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Göricek ‘arızı yanında anı Nîle behzetdüm 
Kenârına irişmiş fi ’l-meşel deryâ-yı ‘Ummânun 

G.214/B.4 
s.416 


Kânûni’nin cülusundan itibaren âlimlerin meclislerine ve devrin şairleri 
arasına girmek suretiyle şöhreti yayılmaya başladı. Divanında ne Selim’e bir mersiye 
ne de Kanuni’ye bir cülusiye vardır. Bununla birlikte gazellerinde “Süleyman-ı 
zaman” tamlamasına sık sık rastlıyoruz. 


Mest-i 'ışkuz begligümüz var bizüm Yahyâ gibi 
Bir Süleymân-ı zamânun bende-i fermânıyuz 

G. 180/B.5 
s.395 


Ayrıca, Kanuni’ye övgüler yağdırdığı beyitleri de bulmak zor değildir. 


Ol Süleymân-ı zamânu hem halım ü hem selim 
Hulkı bir hulk-ı 'azîm ü şânı bir şân-ı kerîm 

G.292/B.2 

s.463 

Meskenlim şimdi Süleyman âsitânıdur benüm 
Gözüme görinmez tan mı Cennâtü ’n-Naîm 

G.292/B.3 


s.463 
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Bizzat kendisi Kemal Paşazade’den ders okuduğunu söylemekte {Hamse, 
Kitab-ı Usul, var.l 15 a ) ve Kadri Efendi’den “Üstadım” diye bahsetmektedir {Hamse, 
Gencine~i Râz, var.l37 a ). Ayrıca, bir kaside takdim ettiği Fenarizade Muhyiddin 
Çelebi’den de istifade etmiştir. Bazı divan şairlerinin ancak hayallerinde tasvir 
ettikleri savaştan savaşa koşmak Yahya Bey’e nasip olmuştur. 

Yahya Bey’in hayatını sürdürdüğü coğrafya çok geniştir.Bu da gazelerinde 
açıkça belli olmaktadır.Bilhassa benzetmelerinde kullandığı,nehir isimleri dikkat 
çekicidir.Tunca ve Arda nehirlerinin bir yerde birleşmesini, şair onların mahabbeti 
olarak niteledirir.Fırat nehrinin “yalımı alçak” olduğunu söyler.Buradan Fırat’ın diğer 
nehirlere nazaran ,daha derinden aktığım anlıyoruzAyrıca, Fırat’ın denize dökülmesi, 
âlim ve dânâlarla birlikte yürüyüp, tasavvufî manada iyi bir mevkie gelmek olarak 
nitelendirilir.Yahya Bey Divam’nda en çok sözü grçen nehir ise, Nil’dir. 

Berıüm gibi sürinüp gelmez idi bu şehre 

Mahabbet eylemese Tunca ile Arda saha 

G. 16/B.4 
* s. 290 

Kandasın ey serv-i gülzâr-ı letâfet kandasın 
Cüst ü cû eyler gözüm yaşı seni Ceyhun olup 

G. 26/B.3 
s. 297 

Yaşumı Nîl eyleyüp lâyık mıdur şehrühde kim 
Tunca gibi boynumı burup gezem mahzun olup 

G. 26/B.2 
s. 296 

Ara bul deryâ-yı bî-pâyâm mânend-i Fırat 
îttihâd eyle yüri bir ‘âlim ü dânâ ile 

G. 375/B.4 


s. 513 



15 


Yahya Bey, Kanuni’nin Viyana (935=1529), Alman (938=1532) seferlerinde 
bulunmuştur. İbrahim Paşa’nın başlattığı, padişahın sonradan katıldığı I.Irakeyn 
Seferi’ne katılmıştır. Bu sırada Defterdar İskender Çelebi’ye sefer esnasmda çekilen 
sıkıntı ve açlığı tasvir ile yiyecek ve para talebinde bulunduğu bir kaside sundu. 
Kendisi ile beraber devrinin birçok şairini de himaye etmiş olan İskender Çelebi’nin 
idamı üzerine bir kıt’a ve kaynaklarda Deli Birader Gazali’ye atfedilen bir tarih 
düşürdü. Âşık Çelebi Yahya Bey’in o sıralarda yayabaşı olduğunu, Kemal Paşazade 
(Ölm. 940=1534)’ye bir kaside takdim edip çadırında bizzat okuduğunu ve mecliste 
bulunanlardan sadece Hayali Bey’in bu kasidenin bazı yerlerini tenkit ettiğini 
kaydeder. Hayali Bey ile düşmanlığı büyük ihtimalle o sıralarda başlamıştır. Yine bu 
sefer esnasmda İbrahim Paşa’ya ve Şat üzerinde bir köprü kurduran Güzelce Kasım 
Paşa’ya da birer kaside sundu. Yahya Bey, bu kasideyle de kalmayıp gazellerindeki 
benzetmelerde Şat’ı kullanmıştır. 


Gözlerümden yol bulup dag-ı ciğerden dâyimâ 
Hasret-i dîdârun ile turmaz akar iki Şat 

G. 196/B .4 
s.405 

Yahya Bey’in 29 Ağustos 1541’de, Macaristan Krallığı’nm Budin 
Beylerbeyliği adıyla Osmanlı İmparatorluğuna ilhak edildiği 1 seferde de bulunmuş 
olması kuvvetle muhtemeldir. 

Biz Budinün şâhrâhında mücâhidlerdenüz 

Müşrikine kine olan Kahramân-ı kâtilüz 

G. 170/B. 4 
s. 389 


1 Yılmaz Öztuna,Türkiye Tarihi, İstanbul 1964. c. 5, s. 231 



16 


Kaynaklarda açıkça ifade edilmemekle beraber Divanı’nda bulunan su 
redifli gazelden, aynı redif ve kafiyedeki meşhur na‘t’ın şairi Fûzûli ile bu sefer 
esnasında tanıştığı söylenebilir. Nazire mecmualarında muâsın Osmanlı şairlerinin 
aynı redif ve kafiyede gazeller yazdıkları görülmektedir. Ancak bu zincirin ilk 
halkasının kim olduğu ayrı bir araştırma konusudur. Şah Tahmasb’ın 954 (1548) 
yılında Osmanlı Devleti’ne sığınan kardeşi Elkas Mirza İstanbul’da büyük itibar 
görmüş, şerefine devrin ileri gelenleri tarafından ziyafetler verilmiştir. Yahya Bey bu 
sırada sadaret makamında bulunan Rüstem Paşa’nın toyu münasebetiyle bir kaside 
sunmuştur. Rüstem Paşa ile tanışması bu kaside ile başlar. Daha sonra 955 (1548)’te 
açılan Il.Irakeyn Seferi dolayısıyla Kanuni’ye sunduğu bir kasidede Hayali Bey ile 
kendisini mukayese edip padişahın ona iltifatından yakınır. Hatta Hayali’ye hakaret 
eder. Gazellerinde bu hakaret en ileri derecededir. 

Kuşlarda ey Hayâlı sen bir baba kaşısın 

Arduhdagı perûdun benzer ağaçkakana 

G.428/B.2 

s.543 

Çok sevdügüm Hayâli eğlencesin cihâna 
Takyen başuhda benzer çemrenmiş âşiyâna 

G. 428/B. 1 
s. 543 


O sırada kendisi sipahi zümresine girmişti. Bu kaside üzerine selefi İbrahim 
Paşa’nın koruduğu Hayali Bey’i pek sevmeyen Rüstem Paşa, Yahya Bey’e hemen 
Ebû Eyyûb Ensâri mütevelliliğini verdi.”Âşık Çelebi Latîfî’den bahsederken,Yahya 
Bey’le birlikte Eyyûb-ı Ensârî’ye kâtip ve mütevelli olarak atanmalarına, bu vesile ile 
aralarında edebî ve kültürel bir yakınlık doğduğuna orada bulundukları müddetçe, 
Eyyûb-ı Ensâri Vakfi’nm meş’ar-ı şu’ara haline geldiğini söyler.” 1 

1 Prof. Dr. Harun Tolasa, Sehî, Latîfî, Âşık Çelebi Tezkirelerine göre 16. Y. Y.’DA EDEBİYAT 
ARAŞTIRMA ve ELEŞTİRİSİ, İzmir 1983. s. 295 
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Yahya Bey’i mükâfatlandıran Rüstem Paşa’ya karşı Hayalî de ondan farklı 
hisler beslemiyordu. Zaten Divam’nda Rüstem Paşa’ya yazılmış bir kasidesi yoktur. 
Paşa seferden dönüşte Kapluca, hemen arkasından da Orhan Gazi ve Bolayır 
mütevelliliklerini, çok geçmeden de İstanbul’daki Bayezid mütevelliliğini ilave eder. 
Divan’ında bulunan 343. gazel Kapluca mütevelliliğinin eseridir sanırız. 

Rüstem Paşa’nın bu görülmemiş ilgisi, padişah tarafından herhalde kasidesi 
beğenilmiş olan Yahya Bey’i, Kanunî yanında iyi bir mevkiye sahip olan Hayali’nin 
yerine geçirmiş olmalıdır. Fakat saray çevresindeki hulûskârlık usullerine yabancı 
olması sebebiyle -belki de mizacına ters düşmesi sebebiyle - kasidelerinde doğrudan 
doğruya kahramanlık ve şairliğini ileri sürerek kendisine ihsanda bulunulmasını 
isteyişinden belli olan şair, Kanuni’nin 960 (1553) yılında yaptığı Nahçıvan seferine 
giderken oğlu Şehzade Mustafa’yı Konya Ereğlisi yakınında katlettirmesi (27 Şevval 
960 = 6 Teşrin II. 1553 Cuma) üzerine meşhur mersiyesini tazması yüzünden 
sadrazamın kendisine olan ilgisini düşmanlığa çevirdi. Ancak, Rüstem Paşa’yı 
azlettiren padişah halkın sesi olan Yahya Bey’e dokunmadı. Herhalde bu 
müsâmahakâr davranıştan cesaret almış olacaklar ki, Sami, Kara Fazli, Fünûni, 
Müdâmi, Nisâyi gibi şairler de bu konuda mersiyeler yazdılar. Hatta Sami ve Nisâyi 
daha da ileri giderek padişahı açıkça kınadılar. 

Rüstem Paşa’nm sadarete gelmesi ile Yahya Bey’in talihi tersine döndü. 
Düşmanları ve bilhassa Hayali Bey, bahsi geçen mersiyeyi sadrazama hatırlatmakta 
gecikmediler. Şairin tarihçi Âli’ye anlattığına göre (Künhü ’l-Ahbar, var.216 b ve 
422 b ), Rüstem Paşa onu huzuruna çağırtarak padişah ve kendisi için söylediklerinden 
dolayı sorguya çekmiştir. Dolaylı ifadelerle de olsa Yahya Bey’in söylediklerinde 
ısrar ettiği görülmektedir. Bunun üzerine Rüstem Paşa onu, önce mütevelliliklerinden 
azl sonra da pek çok kez teftiş ettirdi. Âşık Çelebi ve Kınalızade bunun sebebini 
açıkça söylemezler. Fakat kendisi Hamse 'sinde ( Kitab-ı Usul, var.lll a " b ) vakıf 
malına el sürülmesine engel olduğu için bu teftişe maruz kaldığını anlatır. Temize 
çıktıysa da mütevellilikleri kendisine iade edilmedi. Daha sonra birkaç kaside 
sunarak mütevelliliklerinin geri verilmesini istedi. Fakat azl olunarak. Âşık Çelebi’ye 
göre 27 bin, Âli’ye göre 30 bin akça zeamet ile İzvomik sancağına sürüldü. Ancak 
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teftiş sırasında Rüstem Paşa’ya takdim ettiği bir kasidede fâsidlerin kurbanı 
olduğundan, mansıbının elinden alınmasıyla fakir düştüğünden yakınarak, kendisi 
gibi kılıcıyla geçinenlere mütevelliliğin zaten yaramadığını söyleyerek, bu durumda 
bulunanlara verilen bir zeamet veya bir mevki istemektedir. Herhalde İzvomik 
Sancağında, Sava Suyu kenarındaki zeametin kendisine verilmesinde bu talebin rolü 
vardır.. 

Süleymaniye Camii’nin 964 (1557) yılında tamamlanması üzerine 
Kanuni’ye her mısrâı tarih olan bir kaside sundu. Bir beytinde (Divan, s.27) on türlü 
tarih çıkarmak mümkün olan bu kasideden sonra, teşbib kısmı camiin tasviri olan bir 
kaside daha sundu. Bu kasidede de Rüstem Paşa’mn elinden aldığı mütevelliliklerden 
sonra kendisine verilen zeametin yeterli olmadığını belirtti.Yahya Bey’in aile hayatı 
hakkında elimizdeki bilgiler bu kasidedeki birkaç beyitle sınırlıdır.Bu beyitlerde, 
ekonomik bakımdan çektiği sıkıntılardan, kendisine verilen zeametin yeterli 
olmadığından, çoluk-çocuğunun fazlalığından bahseder. 

Rüstem Paşa’nın 968 (1561) ‘deki ölümü üzerine terkib-i bend şeklinde 
yazdığı hicviyenin 3.bendinde. Şehzade Mustafa’nın Konya Ereğlisi’ndeki katlinden 
sonra, 966 (1559)’da Şehzade Bayezid ile Selim arasında Konya Ovası’nda meydana 
gelen Şehzadeler Savaşı’ndan da Rüstem Paşa’yı sorumlu tuttu. Anlaşıldığına göre, 
o, mütevellilikten azlinden sonra Izvomik’e gitmeyip zamanının büyük bir kısmını 
İstanbul’da geçirmiştir. (Muhtemelen Vefa civan) 

Anma mahallesin işiden ‘âşık olmasun 

Yahyâ nigâr çünki bilürsin Vefâlıdur 

G.139/B. 5 
s. 369 

Âşıka mihr ü vefâ itmez ol âdem cânı 

Cilvegâhıdur anuh gerçi Vefâ Meydânı 

G.513/B.1 

s.592 
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Daha sonra Sadaret’e geçen Semiz Ali Paşa (968-972-1561-1565)’ya kürk 
isteğiyle bir kaside takdim etti ise de (Divan, s.l 10) bütün gayretlerine rağmen gerek 
Kanuni’den gerekse devlet ricalinden umduğu ilgiyi görememiştir, istediğini elde 
edemeyince Rumeli serhaddine gidip Yahyalı Akıncılar Ocağı’na katıldığı muhakkak 
gibidir (Divan, s. 123) Gazellerinde de bunu destekleyecek ifadelere rastlıyoruz : 


Seyf-i dîrıüz sedd-i İslâmuz Budin şehbâzıyuz 
Tîgi ile diriltir Yahyâlınun Yahyâsıyuz 

G.171/B.5 

s.389 


Hamse' sini ithaf ettiği ve her fırsatta büyüklüğünü övdüğü Kanuni’ye son 
kasidesini de Zigetvar Seferi sırasmda sunmuştur. Kanuni’nin ölümünden sonraki 
hayatı durgundur. Sadece babasının ölümüne ve yeni padişahın tahta çıkmasına her 
mısraı tarih olan bir kıtada (Divan, s.223) ve Budin’de Yahyacılar Ocağı’nda iken 
yazdığı bir murabbada (Divan, s. 192) ILSelim’den bahsetmektedir. Hayatımn 
muhtemelen 964 (1557)’ten sonraki devresinde Gülşeni Şeyhi Uryâni Mehmet Dede 
( Zeyl-i Şakayık, s.365 v.d.)’ye mürid olan şair kendini tamamen tasavvufa vermiştir. 

Vilâyetlerde gezdüm gün gibi seyr-i cihan itdüm 

trişdüm menzîl-i maksûduma tayy-i mekân itdüm 

G. 262/B. 1 

s. 446 

Yahya Bey’in ölüm tarihinde ihtilaf vardır. 982 (1574/1575)’de onunla 
görüştüğünü ve 983 (1575/1576) yılma dek hayatta olduğunu haber veren Âli, öldüğü 
zaman yaşının sekseni geçtiğini tahmin eder (Künhü’l-Ahbar, var.422 b ). Zigetvar 
Seferi’nde Kanuni’ye sunduğu kasidede yaşımn 80’e vardığım söylediği gözönünde 
tutulursa, Âli’nin işaret ettiği tarihte şairin hemen hemen 90 yaşında olduğu 
düşünülebilir. 
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Sicill-i Osmanî (IV. 684)’de 986 Muharrem’inde (Şubat/Mart 1578) vefat 
ettiği kaydedilmiş ise de, eski kaynaklar bunu teyid etmez, ikinci bir rivayet ise, 
şairin 990 (1582)’de hayatta olduğu ( Zübdetü’ş-Şuara , var,131 b ; Keşfü’z-Zünun, 
I.,820) ve bu yılda vefat ettiği şeklindedir. {Keşfü’z-Zünun, I.,737; Riyazu’ş-Şuara, 
83 b ; Kamusu’-Â’lam, VI, 4793, OM, 11,497). Mecelletü’n-Nisab (var.443 b )’da 
h. 1000’den on yıl önce vefat ettiği yazılıdır. Bu rivayetlerden kabul göreni 990(1582) 
tarihidir. Mezarı îzvornik’dedir. 

Sanatı ve şahsiyeti: Yahya Bey, herşeyden önce asker kimliği ile karşımıza 
çıkar. Mehmet Çavuşoğlu, onu gâzî-şair olarak nitelendirir. Yahya Bey’in içinde 
bulunduğu sosyal çevre de buna bağlı olarak, askeriyeye mensuptur.Ancak, hayatının 
son devirlerinde bir tarikata intisâp etmiş olması içinde bulunduğu sosyal çevreyi 
değiştirmiştir.Pek tabiidir ki bu, şiirlerine de aksetmiştir. 

Tarihçi Âlî, dış görünüş bakımından şairliğin kendisine 
yakıştırılamayacağmı, hâl ve davranışlarının tuhaf olduğunu söyler. “Latîfî ise, vaz’ı 
sipahi tabirini kullanır. Şairin dış görünüşü ile ilgili verdiği bilgi budur.” 1 

Yahya Bey’in bir askere yakışır biçimde korkusuz, doğru bildiğinden 
şaşmayan bir kişiliğe sahip olduğunu anlıyoruz. Kanunî’ye sunduğu kasidede bir 
yandan Hayalî’ye hakaret ederken, diğer yandan onu hoş tuttuğu için padişaha tarizde 
bulunuşu, divanında ve hamsesisinde devrin ileri gelenlerine bazzen açıktan açığa 
bazen de îmâ yoluyla çatması, Şehzade Mustafa Mersiyesfm yazışı ve kendisini 
mersiye dolayısıyla sorguya çeken Rüstem Paşa’ya verdiği cevap bunun 
ispatıdır.Ancak, ölüm gibi acı olaylarda sağlıklarında çok çatıştığı kimseler için bile 
canla başla yardım edişi onun vefakar bir insan olduğunu gösterir. Zâtî’nin vefatında 
cenazesinin kaldırılışında Âşık Çelebi’ye yaptığı yardım buna misaldir. 

Yahya Bey’in divanında ve mesnevilerinde zaman zaman 
kahramanlıklarıyla, şiirdeki ustalığı ile övündüğü görülür. Kendisiyle övünmeyi 
seven şairimizin, bunda pek de haksız olduğu söylenemez. Devrin şuârâ tezkireecileri 
de, şiirdeki ustalığını taktir ve tasdik etmişlerdir. “Âşık Çelebi, onun şiirini sühan- 

1 Prof. Dr. Harun Tolasa, Sehî, Latîfî, Âşık Çelebi Tezkirelerine göre 16. Y. Y.’DA EDEBİYAT 
ARAŞTIRMA ve ELEŞTİRİSİ, İzmir 1983. s. 189 
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perdâz olaraknitelendirir.Sehî ise üslûbu hakkında tarz-ı cedidi tabirini 
kullanır.Alışılmışm dışmdaeskilere göre değişik olma anlamı verebiliriz. Yine Âşık 
Çelebi, diğer şairlerle yaptığı mukayesede arsa-i şiim dahi yek-süvarı ve ser-âmed 
şairlerin pâdâşı oldı der.” 1 

Yahya Bey’in dili sadedir. Şiirlerinde samimi bir ifade vardır, yapmacıktan 
uzaktır. Gereksiz söz sanatlarından,'Türkçe kelimeleri aruza uydurmak için sıkça 
başvurulan imâlelerden kaçınmıştır. Necat! Bey’de başlayıp, Zâtî’de mümessilliği 
devam eden Türkçe düşünmek ve Türkçe’nin inceliklerini çeşitli edebi sanatlarla 
şiirleştirmek gayreti,Zâtî’nin çevresindeki şairlerden biri olan Yahya Bey’de 
müstesna bir tatbikçi bulmuştur. Onun bu hususiyetinin oluşmasında, askerlik 
mesleğinin icabı olarak ordugâhlarda ve seferler esnasında her sınıftan insanla temasa 
gelişinin elbette payı vardır. 

Yahya Bey’in Divanı’ndaki gazellerden tespit ettiğimiz kişiliği ile ilgili bazı 
özellikleri vermekte fayda görüyoruz. Bu özellikler, daha çok cemiyet hayatı ile ilgili 
olanlardır. 

Yahya Bey, bu âlemde kendisi öldükten sonra bâkî kalacak olanın iyi bir ad 
olduğu görüşündedir.Bunu her fırsatta dile getirir. İyi bir ad bırakmış olanlardan en 
fazla, Ferhâd’ı misal gösterir. Aşkı uğruna dağlan delen Ferhad ile, hem âşıklık 
istidâdı hem de kendisi gibi çok dolaşmış olması bakımından bir alaka kurmuş olsa 
gerektir. 

Ferhâd gibi kalmaya sonında yahşi ad 

Kaddini kim ki kılmaz işer derd-i ‘ışka dâl 

G.239/B.4 
s. 432 


1 Prof. Dr. Harun Tolasa, Sehî, Latîfî, Âşık Çelebi Tezkirelerine göre 16. Y. Y.’DA EDEBİYAT 
ARAŞTIRMA ve ELEŞTİRİSİ, İzmir 1983. s.181,267,284 
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Sorunda yahşi adıdur hemân bakî kalan ancak 

Gerek Ferhâd-ı ‘ışk olsun gerek Keykûbâd olsun 

G. 334/B. 2 
s. 489 

Yahya Bey,gazellerinde yaşlılık ve ölüm temi üzerinde de sıkça 
durmuştur.(Bk. Din)Bunun nedeni,büyük ihtimalle şairin divanını yaşlılığında tertip 
etmiş olmasıdır. Yaşlılann fizikî görünüşleri,ibadete yönelmeleri ,cemiyetin 
yaşlılara tavrı sıkça bahsi geçen konulardır. Yaşlılığını tarif ederken, yaptığı 
benzetmelerde dahi su ve deniz ulaşımında kullanılan vasıtalardan faydalanması 
dikkat çekicidir. 

Sabâ-yı ahum ile yola düşdüm bahr-ı ‘âlemde 

Vücûdum zevrakına ak sakaldan bâdbân itdüm 

G. 262/B. 4 
s. 446 

Hayatım çok geniş bir coğrafyada sürdürmüş bir şairin, pek çok din ve 
devlet adamı ile tanışmış olması gayet tabiidir.Yahya Bey’in gazellerinde 
mahbubları olarak tesadüf ettiğimiz bu kimselerin, şahşiyetleri hakkında bilgi 
toplamak için ilk başvuracağımız kaynak şüphesiz Şehrengiz' idir.Yahya Bey’in 
gazellerinde âdeta bir medhiye edası içinde anlatılmış,bu devlet ve din büyükleri, 
onun içtimâi hayatının geniş yelpazesini gösterir.(Bk. Eğitim) 
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1.3. YAHYA BEY’İN ESERLERİ 


1.3.1. DİVAN: 


Yahya Bey, divanını üç kere tertib etmiş olup her seferinde şiirlerinde 
değişikler yapmıştır. Nitekim Bağdat’ın fethi sırasında İbrahim Paşa’ya sunduğu 
“livâ” redifli kasideyi de sonradan bazı değişikliklerle Kanuni’ye sunması bunu 
açıkça gösterir. Âli, şairin 983 (1575/1576) yıllarında hayatta olduğunu söylerken 
oğlu Âdem Çelebi’nin babasının vasiyeti üzerine önsözü kendisine getirdiğini ve 
şairin divanı, ölmeden önce tertib ettiğini söyler. Bu ifadeye göre, divanın son tertibi 
983’ten sonradır. Yahya Bey, Necati Bey gibi, önce zamanın padişahını (Murat III.) 
övdükten sonra divamnı Ahmet Paşa’ya ithaf eder (Divan s. 14). 


1.3.2. HAMSE : 


I. Şâh u Gedâ : Âşık Çelebi (Tezkire, var.96a, 228b), Yahya Bey’in sipahi 
bölüğünde bulunduğu sıralarda saray kapıcılarından Şâh Ahmed adlı birini sevdiğini 
busbeple eseri telif ettiğini söyler. Anlaşıldığına göre mesnevi 943’ten sonra ki 1-2 
yıl içinde yazılmış olmalıdır. Eser dilinin Türkçe ve konusunun mahalli oluşu 
dolayısıyla çok tanınmış ve övülmüştür. 1284 (Istanbul)’te basılmıştır. 

II. Gencine-i Râz : Yahya Bey ahlaki ve dini hikayelerden oluşan bu 
eserini, Peygamber’i rüyasında görmesi üzerine yazdığını söylemektedir. Eser 
Kanunî’ye ithaf edilmiştir. Ancak, Kazasker Kadri Efendi’den bahsederken “hem 
efendim, hem üstadımdır”demei bir anlamda ona ithaf edilmiş olmasını gösterir, b 
Muhtelif mevzûlara ait kırk makaleden oluşmuştur. Her makalenin sonunda konuyla 
ilgili bir hikaye vardır. Eser Hamse içinde te’lif tarihi taşıyan tek mesnevidir. 947 
(1540/1541) tarihini göstermektedir. * 

III. Yusûf ve Zelihâ : Esas itibariyle Kur’ân’daki Yusuf Sûresi’ne dayanan 
bu hikaye, îran ve Türk Edebiyatları’nda en çok ilgi gören konulardan biridir. Yahya 
Bey bu eserini de Kanuni’ye ithaf etmiştir. Mevzû muhtemelen Yavuz Sultan 
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Selim’in Mısır Seferi sırasında (922/923 = 1516/1517) kafasında oluşmuş olsa bile, 
te’lifı Gencine-i Râz’dan sonradır. 


IV. Kitâb-ı Usûl : Bu eserin adı, gerek bir kısım kaynaklarda gerek son 
zamanlardayazılan bazı monografilerde “Usûlnâme” şeklinde geçmekte ise de Yahya 
Bey eserinin birçok yerinde Kitâb-ı Usûl diye bahsettiğine göre, bu isme itibar 
edilmelidir. Şair, Kanuni’ye sunduğu bu eserinde kahramanlara bile değer 
verilmediğinden ve bu arada kendi emeklerinin boşa gittiğinden yakınır. Eser 
“makam” ve “şu’be” adında bölümlerden oluşur. Her bölümün sonunda konuyla ilgili 
hikaye bulunur. Yedinci şu’benin ilk hikayesinde Şehzade Mehmed’in ölümü 
anlatılır. 

V. Gülşen-i Envâr : Hamse’nin sonuncu kitabı olan bu eser de Gencine-i 
Râz ve Kitâb-ı Usûl tarzında tertib edilmiştir. Fasıl, aksam, mertebe gibi başlıklar 
altında dini ve ahlaki hikayeler ile temillerden oluşmuştur. Şair bu eserinde Şehzade 
Mustafa’nın katline de yer verir. Süleymaniye Câmii’nin medhi, eserin dikkate değer 
parçalarındandır. 


II. BÖLÜM 


YAHYA BEY DİVANI’NDA (GAZELLER) SOSYAL HAYAT 


2.1. AİLE (EV) 


Her toplumda kadın-erkek ilişkisini düzenleyen, doğan çocukların 
bakımından, beslenmesinden, sağlık ve eğitiminden sorumlu bir aile kurumu vardır. 
İnsan topluluklarında aile, yalnızca biyolojik bir birim değildir; aym zamanda bir 
sosyal kurumdur. Toplumun temeli olan aile kurumunun başlıca özelliklerini şöyle 
sıralayabiliriz: 

• Aile, insan türünün devamım sağlayan bir kurumdur. 

• İnsanın topluma hazırlanma veya sosyalleşme süreci, ilk ve etkili bir 
şekilde aile içinde gerçekleşir. 

• Aile, eşler, ana ve baba ile çocuklar ve diğer akrabalar arasında içten, 
sıcak ve güven verici ilişkilerin kurulduğu yerdir. - 

• Aile, toplumun sosyal yapısına göre değişik ölçeklerde olmakla beraber, 
ekonomik faaliyetlerin içinde yer aldığı sosyal bir kurumdur. 

• Eski çağlarda aile, içinde bütün insan faaliyetlerinin meydana geldiği tek 
kurumdu. Tarihi süreçte çeşitli ihtiyaçları karşılamak üzere yavaş yavaş ayrı kurumlar 
ve örgütler oluşmaya başladı. Devlet, din, eğitim ve ekonomi gibi. 

Ailenin temel fonksiyonlarım ise şöyle sıralayabiliriz: 

a) Neslin devamım sağlamak, 

b) Üyelerin ekonomik ihtiyaçlarını karşılamak, 

c) Çocuklann sosyalleşmesini sağlamak, 

d) Üyelerin psikolojik ihtiyaçlarını karşılamak. 1 

Aile hayatı ev, konak, saray v.s. mekanlarda gaçen en az iki kişinin 
beraberliğinden oluşur. Divanda ev ve aile hayatı ile ilgili beyitlere fazla 

1 Mehmet Yüksel, Sosyoloji 11, Ankara 1994. s. 19-21 
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rastlamıyoruz. Zaten bu konuyla ilgili olan beyitlerin de evin inşai unsurlarına ait 
olduğunu görüyoruz. Bunu sebebi şüphesiz Müslüman-Türk ev ve aile hayatının 
mahremiyetidir. İnşai unsurlar dışında kalan beyitler ise, sevgili ile ilgili bazı 
tasavvurlara ve ev ile ilgili bazı öğütlere aittir. 

Divan şiiri estetiğine bağlı olan Yahya Bey, gazellrinde kendi aile 
hayatından hiç bahsetmez. Zevce (eş)den de bahis yoktur. Yalnız sevgili ile ilgili 
tasavvurlar söz konusudur. Bir beyitte yine maşuk ile alakalı olarak evlenmek tabiri 
geçer. 

Tutalum bürc-i şerefde mihr ü mâh eyler kırârı 
Hîç noksân olmaz evlenmek meh-i tâbânuma 

G.415/B.2 

s.535 

Evlerde ve saraylarda bulunan harem kısmı ev hayatının mahremiyetinin en 
önemli işaretlerindendir. Hareme nâ-mahrem olanın girememesi, saraylarda bu 
gizliliği korumak için kurulan teşkilat, ev hayatının bu kısmım müphem bırakmıştır. 
Dolayısıyla divanda da sosyal hayatın bu bölümüne dair beyitler azdır. Zaten bir 
beyitte buna işaret edilir: 

Gel beri hâtıruhı vesveseden eyle berî 

Koyma nâ-mahrem olanı harem-i muhtereme 

G.427/B.3 

s.542 

Sevgilinin sultan olarak tasavvuru malumdur. Sultanların oturduğu mekan 
ise saraydır. Divanda bir kaç beyitte bu tasavvura rastlıyoruz. Ancak, bu saraya 
ulaşmak kolay değildir. Âşığın efganı sultana ulaşmanın yollarından biridir: 

Bir bir disün ahvâlümi yâd eylesün ahsun beni 

Varsun sarây-ı dilbere ısmarladum efgânuma 


G.424/B.4 

s.540 
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Başdarı ayağa nâle olup ney gibi hemân 
Vardum sarây-ı yâra sadâ-yı figân gibi 

G.447/B.2 

s.554 

Eğer, sevgilinin bulunduğu saray uzaksa; başka yollardan bu saraya ulaşıp, 
hali arz eylemelidir. Bu yollardan en önemlisi kervanlardır. Kervanlar, en önemli 
ticaret ve ulaşım vasıtasıdır. Kervanlarda bulunan develerin boynuna çan asılır. 
Böylece uzaktan bir kervanın geldiği anlaşılır. Develerin boynuna takılan çan, âşığın 
efganma benzetilmiştir: 

Hâlümi ‘arz eylesün varsun sarây-ı dilbere 

Kârbân-ı nâle vü efgânı irsal eyledüm 

G.276/B.6 
• s.454 

Sevgilinin aşığın evine gelmesi, evin nurânî bir ışıkla dolması demektir. Bu 
konuyla ilgili olan beyitlerde; gönül, eve benzetilmiştir. Sevgilisi ise güneş olarak 
tasavvur edilmiştir: 

Cihâna gelmedi gelmez güneş gibi saha benzer 
Gönüller hanesin pür şevk ider bir yâr-ı nûrânî 

G.506/B.5 

s.589 

Bir başka beyitte ise; gönül, saraya benzetilmiştir. Bu sarayı aydınlatan ise, 
mum değil kandildir. Adeta cam bir fanusun içinde yanan kandil gibi, aşığın 
gönlünde de sevgilinin aşkı yanar: 
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Gönlümün sırça sarayında benüm leyi ü nehâr 
Nûrdan kandile benzer âfitâb-ı ‘ışk-ı yâr 

G.68/B.1 

s.323 

Sevgilinin evinin en önemli unsuru; eşiği(âsitâm)dir. Eşik taştan yapılmıştır. 
Sevgilinin ayağı her değdiğinde sevgilinin ayağını öper. (Bkz. Âdet “ayak öpmek”) 
Âşık içinse, sevgilinin eşiğinin taşı gibi, ayağını öptüğü zamanlar mutlulukla yâd 
ettiği zamanlardır: 

Kimse yok benden şikâyet eyleye sultanuma 
Bir bahâne ola varmağa işigühden yana 

G.3/B.4 
s. 281 

Kanı ol demler ki geldükçe safâ vü zevk ile 
Yâruh ayağın öperdüm işigi taşı gibi 

G.443/B.3 

s.552 

Sevgilinin eşiği ile anılan bir başka unsur ise âşiyan(kuş yuvası)dır. 
Sevgilinin eşiğinin mertebesi felekler ile aynı seviyededir. Muhtemelen kuş 
yuvalarının evlerin üzerinde yapıldığı da beyitin mânâsında gizlidir: 

İrdüm hümâ-yı himmet ile âsitânına 

Yapdum felekler üzre yine âşiyânı ben 

G.304/B.4 

s.470 

Âşığın öldüğünde gömülmek istediği yer, sevgilinin eşiğidir. Aynen 
sevgiliyi koruyan köpekleri gibi başka mekanda yatması düşünülemez: 
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Yahyâ ölüp gidince kûyı kilâbı gibi 
Var iken âsitânı gayrı mekânda yatmaz 

G.158/B.7 

s.381 


Divanda, gönlün eve benzetildiği diğer bir takım beyitlerde; evlerin yapısı 
ile ilgili ipuçları da verilmiştir. Evlerin taştan yapılması, sel sularının evleri tahrip 
etmesi bunlardan en önemlileridir: 

Şâdmânam ana kim dilber beni giryân ider 

Seng-i cevr ile yapar gönlüm vır ân ider 

G.78/B.1 

s.330 

Yalımum alçag olaldan beri seyl-i gam akup gelür 

'Akl u fikrüm hânumânı târmâr olup gider 

G.74/B.4 

s.328 

Âşık için sevgili ile aynı evde bulunmak şereftir. Beyit kelimesinin iki 
mânâsı da kasdedilerek, sevgili ile aynı beyit içerisinde anılmaktan sözedilir: 

Bir beyt içinde kendümi andum nigâr ile 

Bir hanede musahabet itmekçedür bana 

G.9/B.5 

s.285 
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Bir başka beyitte ise; 

Yâr olmayınca evlerimin resmi fi ’l-meşel 
Şatrenc evlerine döner sanki şâhsuz 

G.178/B.5 

s.394 

İnsanın sevdiğini evine davet etmesi kadar tabii bir şey yoktur. Sevgiliyi 
evine davet ettiği, ancak ağyârı istemediğini çok değişik bir ifade tarzı ile belirttiği 
bir beyit de mevcuttur. Bu ifadedeki “e” lerin beyitin manasına katkıda bulunduğu 
açıktır: 

Kime kim Ka ’be nasîb ola Huda rahmet ider 
Her kişi sevdüğini hanesine da ’vet ider 

G.54/B.5 

s.314 

Bin belâ ile gelürsin bende-hânehden yana 
Gelme e agyâr ile şâh-ı a ’lâ gelme e 

G.409/B.4 

s.532 

Yine bu hoş ifadeyle söylenmiş bir başka beyitte ise; bir kulunun evine 
konuk olan şâhm, kuluna kazandırdığı itibarın memnuniyeti sezilir: 

Gel e Yahyâ kuluna gayeti bu kim diyeler 

Oldı bir şâh-ı cihan bendesinüh mihmânı 

G. 488/B. 5 
s. 578 

Hep yüksekte uçan, hiç yere inmeyen devlet kuşuna benzettiği sevdiğinin, 
bir bendesinin evinde yatmasını alçağa meyi etme gibi tasavvur etmiştir. Zira 
saraylara alışkın bir kişi için onun evinde yatmak; bir şâhinin, âşiyanda yatması 
gibidir. Ancak, bu tavrından dolayı onu ayıplamaz: 
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Murg-ı hümâya benzer alçağa mâyil olmaz 
Ol şâhbâz-ı devlet bu âşiyânda yatmaz 

G.158/B.3 
s.381 

Ahşamlayup meh-rü ben nâ-tüvânda yatmaz 
Ana ta ’accüb itmen dilber yabanda yatmaz 

G. 158/B. 1 
s.381 

Zaten sevgilinin onun evine gelmesi, alçak gönüllüğünün işaretidir: 

Gelsün ol serv-i bülendüm ugrasun gam-hâneme 
Gönül alçaklığını itsün ‘inayet eylesün 

G.385/B.3 

s.489 

Evin güneş görmesi önemlidir. Bu konuyla ilgili beyitlerde, sevgili güneşe 
benzetilir. Dolayısıyla ona gelmesi evin aydınlanmasını sağlar: 

Açılur her gün senden yana gözüm nergisleri 

Âfıtâbum hânenüh camı güne karşu gerek 

G.225/B.4 

s.424 

Gün gibi sâye salup hâne-i vîrânemüze 
Ben umardum gelesin gözümüz aydın idesin 

G.319/B.3 

s.480 

Girmedi gün gibi ol taze cuvân hânemüze 
Âh kim genc-i nihân olmadı vîrânemüze 

G.378/B.1 

s.514 
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Âşık gündüz sevgilinin evine gidemez. Hiç kimsenin onu görmemesi 
lazımdır. Ayrıca tek başına olması gerekir. Gölgesinin dahi peşine takılmasını 
istemez. Bunun için en uygun vakit gecedir: 

Bâb-ı habîbümden yana gün gibi gündüz varamazın 

Sâyem dahi takılmasun yârum yolında yanuma 

G.424/B.4 
s.540 

Sevgilinin âşıklarını evine çağırması ayıplanmaz. Zira sevgili, gül bahçesine 
benzeyen evini bülbüllerle süslemelidir: 

Çagırursah yiridür hanene ‘âşıklaruhı 

Zeyn iderseh n ’ola bülbüller ile gülşenini 

G.481/B.4 

s.575 

Cem ’ olur ‘âşıklaruh her gün sa ’âdet-hânene 

Cennet-i Firdevsi mü ’minler penâh itmiş gibi 

G. 441/B.3 
s.551 

Sevgilinin evine girmek cennete girmekle aynı değerdedir: 

Yâr alup gide mi hanesine Yahyâyı 
Cennete girmeye ol ‘âşık-ı şeydâsı ile 

G.402/B.5 

s.528 

Sevgilinin kulu kurbanı olmalıdır ki; evinin çevresinde kurban olanların 
kanı olsun: 

Kulı kurbânı olun ol mâh-rûnuh ki müdâm 
Evleri yanında anuh günde bin kez kan ola 


G.435/B.4 

s.547 
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Sevgiliyi bekleyen âşığın, onun naz ve işve ile evinden çıkması ile cam 
çıkar. “Canı çıkmak” deyimi tevriyeli olarak kullanılmıştır. Zira âşık hastadır; 
sevgilinin naz ve işvesine dayanamaz, canı çıkar. Diğer yandan evden çıkan kişi 
sevdiğidir, canıdır: 

İntizâr ile hemân ey hasta-dil cânum çıka 
Şive vü nâz ile ol âfet çıkınca haneden 

G.305/B.5 

s.471 

Sevgilinin kapışım dokuz defa dolaşmaktan da bahsedilir: 


Ol mâh kendüyi seveni sevmez âh kim 
Gün gibi kapusın gerek ise tokuz tolaş 

G. 190/B.3 
s.401 

Divanda ev hayatı ile ilgili olarak misafirlerden de bahsedilir. Evin kapısı ile 
misafir beklemek arasında ilgi kurulmuştur: 

Kapu gibi gözümün yollar gözetmekdür işi 

Gelmeğe bu Beyt-i Ahzâna ‘inâyet yok mıdur 

G. 103/B.5 

s.346 

Ev dostların gelmesiyle şenlenir: 

Serv-kadler sohbeti gül yüzlüler cem ’iyyeti 
Hâne-i vîrânemi gûyâ bahâristân ider 

G.78/B2 
s.330 

Misafirlerin armağan getirmesinden de bahsedilir: 
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Çok çok cefâlar çekdüm azırgarıma cânumı 
Mülk-i fenâ müsâfıriyem armaganum al 

G.237/B.5 

s.430 


Divanda ev ile ilgili bir takım öğütlere de yer verilir. Nasıl ki; sırlarımızı sır 
tutmayan kişilere açtığımızda onları başkaları da öğrenirse, evimizin kapısını açık 
bıraktığımızda da hırsızların gireceği muhakkaktır: 

Agzunı bigâneye açma sakın esrâruhı 

Hânenün kapusı açuk olıcak uğru gelür 

G.76/B.5 
s.329 

Evin yapısı da önemlidir: 

Yapma fenâ evin yıkılur rüzgâr ile 
Zîrâ ki farkı yok kıbâbun habâbdan 

G.326/B. 6 
s. 484 

Yahya Bey, gazellerinde hayatı gurbette, savaşlarda geçen bir şair psikolojisi 
ile evinden de bahseder. Aslında evin inşâî unsurları ile ilgili olan bu beyitler 
konumuzla doğrudan igili değildir. Ancak, XVI. asrın aile hayatı hakkındaki bilgimiz 
çok az olduğundan faydalı olur düşüncesiyle bu beyitleri de aldık. 

Yahya Bey’in evinin dıştan görünüşü viranedir. Ömrü savaşlarda, evinin 
dışında geçen şairimizin ev özlemi pek tabiidir. Her insan gibi ona da evi, en güzel 
mekanlardan daha üstün görünür. Evinden mesleği gereği ayrı olmasının onda 
yarattığı özlemle, ne İskender’in kapısına ne de ona yenilen Dârâ’nın evine 
varmayacağını söyler. Onun için, yıkık dökük hanesi Zuhal yıldızının bulunduğu 
yedinci kat gök ile aynı seviyededir: 
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Varmazuz biz dâr-ı Dârâya der-i Iskendere 
Hâne-i vîrânemüz eyvân-ı Keyvândur bize 

G.379/B.2 

s.515 

Bir başka beyitte de evini bir istiridye gibi, kendisini ise onun içinde saklı 
olan parlak bir inci gibi tasavvur etmiştir. Evinden çıkmamayı yeğler. Mecnûn gibi 
illerde dolaşıp, ıssız ve insansız yerlerde gezmek ona göre değildir: 

Çıkma ey Yahyâ evünden lülü-yı lâlâ gibi 

Varma iller yüzirıe Mecnûn gibi yabanı ko 

G.363/B.7 
s.506 

Bir başka beyitinde ise yıkık dökük hanesindeki örümceği bir gölgelik gibi 
tasavvur edip, bu gölgeliği hasret denizindeki bir geminin yelkenine benzetmiştir. 
Herhalde örümcek ile yelken arasında şeklen bir ilgi kurmuştur: 

Hâne-i vîrânemüzde sâyebân-t ‘ankebût ' 

Bâdbân-ı keştî-i deryâ-yı hasretdür bize 

G.381/B.2 

s.516 

Ziyade âşık olan kişi, sevgilinin kapısında yedi kat göğün çadırına örümcek 
ağı kadar değer vermez. Örümcek ağı ile çadır arasında alâka kurulmuştur. Kapıların 
üzerinde örümcek ağı bulunabileceği ise malumdur : 

Örümcek ağına saymaz ziyâde ‘âşık olan 

Kapunda hayme-i heft-âsumâm gösgötüri 

G.468/B.4 

s.566 

Divanda örümcek ağı ile çadır arasında alâka kuran başka beyitler de 


mevcuttur: 
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Saymayan çetr-i hümâyûnı örümcek ağına 

Künc-i ‘uzlet var iken eyvân-ı Keyvân istemez 

G.150/B.4 
s.376 

Bir başka beyitte ise; divânını süsleyen satırları mânâ kasrının 
merdivenlerine benzetmiştir: 

Sutûr-ı nazm-ı cân-bahş ile tezyin oldı dîvânum 

Ma ’ânî kasrına gûyâ ki yer yer nerdibân itdüm 

G.262/B. 8 
s.446 

Yaşlılığını anlattığı bir beyitinde; yaşlılıktan eğilmiş, iki kat olmuş 
vücudunu, yıkılmaya yüz tutmuş, köhne bir binaya benzetmiştir: 

Kocaldum iki kat oldum ecel bâr-ı girânından 

Yıkılmağa teveccüh eylemiş köhne binâyam ben 

G.311/B.6 

s.475 


Divanda yaşlılığın ve ölüm teminin geçtiği bir başka beyitte; yaşlılıktan 
bükülmüş kemikler merdivene benzetilmiştir: 

Kasr-ı mematuma sanasın nerdibândur 

Sinem kemikleri nazar eyle fi ’l-meşel 

G.247/1 / B.2 
s.437 

Evin bir unsuru da ise, revzen(pencere)dir. Yahya Bey, hüsn-i ta’lil 
sanatının en güzel örneklerinden biriyle yıldızlan, meleklerin sevgilinin güzelliğini 
seyretmek için dünyaya açtıklan pencere gibi tasavvur etmiştir. Yıldızlann 
parlaklığıyla, evlerdeki pencerelerin güneşi yansıtması arasında alâka kurulmuş olsa 
gerektir: 
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Görinerı encüm degül hüsnün temâşâ kılmağa 

Revzen açmışdur melekler dâr-ı dünyâdan yana 

G. 18/B.2 
s.291 

Kapı ise, evin bir başka unsurudur. Bir beyitten anladığımız kadarıyla çift 
kanatlıdır: 

Çak itdi kapu sinesini dest-i şevk ile 
Gün gibi çin seherde görince ol âfeti 

G.449/B.4 
s.555 


Yine gönülle alâkalı bir benzetmeden evde mum yakıldığını ve aydınlanma 
aracı olarak mumun kullanıldığını tesbit ediyoruz. Gönlünü eve benzeten şair, 
şevkinden (ateşinden) gül bahçesindeki lale gibi mum yaktığını söyler. Böylece 
aydınlanan gönlünden dolayı Allah’a şükreder: 

Minnet ol Mennâna kim gülşendeki lâle gibi 

Hânekâh-ı dilde şevkumdan uyardum bir sirâc 


G.38/B.5 
s.305 
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2.2. EĞİTİM-ÖĞRETİM 


Eğitim-öğretim; bir kimseyi, ona bilgi, görgü vererek, güdülen amaca göre 
hazırlamaktır. Eğitim, geniş anlamda kültürün kuşaklar arasında aktarılması olarak 
kabul edilebilir. Ellwood, Smith, Brown gibi sosyologlar eğitimin sadece okullaşma 
ile değil, hayat boyu devam ettiğini savunmuşlardır. Gerçekten de, eğitim doğumla 
beraber başlar, türlü şekiller altında ölünceye dek devam eder. 1 Eğitimin 
amaçlarından biri; kültürün kuşaklar boyunca aktarılması olduğuna göre, bu resmi 
veya gayri resmi yollarla sağlanabilir. Eğitim ve öğretimi birbirinden ayrı düşünmek 
hatalı olur. 


Yahya Bey, seçkin bir ailenin oğludur. Acemi Oğlanlar Ocağı’nda ilim ve 
sanata karşı duyduğu alaka ile kendini belli edip, adını bilmediğimiz bir odabaşımn 
himmeti ile o zaman için gerekli olan eğitim ve öğretim kurum 1 arından geçmiştir. 
(Bk. Yahya Bey’in Hayatı )Yahya Bey, şahsi temayülleri sebebi ile askerken şair 
olmuştur. Ayrıca bir tarikata bağlı olması, onun hayatında eğitimin yerini ortaya 
koyar. Bu sebepten divanda eğitimle ilgili beyitlere rastlamaktayız. 

O 

Tahsil kelime anlamı olarak; hasıl etme, toplama; ilim öğrenme demektir. 
Divanda tahsilin önemi üzerinde durulmuştur. Yahya Bey, tahsilin ilk aşaması olan 
okumak ve yazmayı dünyaya değişmez. Zira, tahsil görmemiş bir kişi, suyu çekilmiş 
bir değirmen gibi işe yaramaz: 

Okumağı yazmağı dünyâya virmezlerdenüz 

Suyı sogulmış değirmen gibi battâl olmazuz 

G.175/B.2 

s.392 

Devrin tahsil müesseselerinin başında medreseler gelmektedir. Medreseler 
için bir anlamda devrin resmi tahsil müesseseleri diyebiliriz. Medereselerin amacı 
âlim ve dânâ kimseler yetiştirmektir. Divanda âlimleri övücü beyitlere 


Hayat Ansiklopedisi, Eğitim maddesi, c. 2, s. 1039 
2 Ferit Devellioğlu, Osmanlıca Türkçe Lügat, Ankara 1962. s. 1222 
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rastlamaktayız. Divan şairlerinin genellikle arif ve kâmilleri, âlimlere tercih ettikleri 
düşünülürse, bu konunun önemi kavranmış olunur zannederiz. Yahya Bey, “gülâc” 
redifli gazelinde 1 âlim olanların özelliklerinden de bahseder. Âlimler, alçakgönüllü 
ve tadlı dillidir: 

Tatlu dillü göhli alçak âlim ü dânâ gibi 

Âb-ı rûy-ı sohbet ü ‘unvân-ı işretdür gülâc 

G.39/B.4 

s.305 

Bir başka beyitte ise, âlimlerin her kitabı okumuş, türlü türlü dili olan kişiler 
olduğunu vurgular: 

Her kitâbı okımış âlim ü dârıâyuz biz 

Dürlü dürlü dilümüz var ulu deryâyuz biz 

G.151/B.1 

s.376 

Yahya Bey, Fırat Nehri’nin sınırsız bir denize dökülmesi gibi, bir âlimle 
birlikte olmayı, onun yolunda yürümeyi öğütler: 

Ara bul deryâ-yı bî-pâyânı mârıend-i Fırat 

İttihâd eyle yüri bir âlim ü dânâ ile 

G.375/B.4 

s.513 

Bir başka beyitte ise ilmi bir güneş olarak tasavvur etmiştir. îlim, cihanın 
hayat veren gözüdür: 

Cihâna ‘ayn-ı hayât oldı ‘ilmimüz güneşi 

Hemîşe magrıp-i esrâr u maşrık-ı hünerüz 

G.174/B.4 

s.391 


Bkz. Y.B.D. Gazel 39, s. 305 
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Devrin bir başka tahsil müessesi ise tekkelerdir. Tekkelerin gayesi arif 
yetiştirmektir. Tasavvuf! mana da ihtiva eden bir beyitte; gönül, Levh-i Mahfuz, ona 
kalem ise, dil dilidir denilmektedir. “Levh-i Mahfuz: Allah kudreti ile olacak şeylerin 
üzerinde yazılı bulunduğu levhadır. Bir ayette Kur’ân-ı Kerim’in Levh-i Mahfiız’da 
tespit edilmiş olduğu bildirilir. (Bürûc/22) Allah ilk önce Levh ü Kalem’i yaratmıştır. 
Tasavvufa göre; Levh Tanrı bilgisi, Kalem ise Tanrı iradesidir.”' Şair Tanrı bilgisinin 
tahsili ve bu tahsilin görünen âleme peyda edilmesini öğütler: 

Levh-i Mahfuz gönül dil dilüdür aha kalem 

'Âlem-i zâhire tahsilühi peydâ idegör 

G.115/B.5 

s.334 

Yine tasavvufı mana ihtiva eden bir başka beyitte tımar olmaktan bahseder: 

Yoklıgında ‘âlemüh bir özge ‘âlem var imiş 

‘Âlem-i fakr u fenâ derd ehline tîmâr olur 

G.112/B.3 
s.359 

Bir başka beyitte ise; irfan üzerinde durulur. “İrfan; zâhirî (medresedeki) 
ilimlerden tamamen ayrıdır. İrfanın aslı kendini bilmektir. İrfan sahibine arif denir. 
İrfan aşk ile elde edilir.” 1 2 Yahya Bey, marifeti bir ırmağa benzeterek, irfan 
çeşmesinin başı olmayı, çeşmenin kaynağına gitmeyi öğütler: 

Ma ’rifet ırmakları turmaz akar lâ-yenkatı ’ 

Gel beri ser-çeşme-i ‘irfân ol ejvaha bak 

G.202/B.2 

s.409 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Levh-i Mahfuz maddesi, s. 313 

2 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. İrfan maddesi, s. 247 
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Yahya muhît-i ma ’rifet olana varıgör 
Deryaya yolı uğrayan âb-ı revân gibi 

G.456/B.5 

s.559 

Kainata görüş kabiliyeti olan kimselerin bakışıyla bakılmalıdır. Kainat 
Allah’ın yarattığı bir sanat eseridir. Bu gözle bakanlar için su dahi ibretle seyretme 
yeridir. Bununla birlikte cehalet sanatında kamil olmak, rezillere yar olmakla aym 
mertebededir: 

Zerre-veş ‘akluh perîşân itme sun ’-ı Hakka bak 

Gün gibi mirsâd-ı ‘ibretdür ülü ’l-ebsâra bak 

G.362/B.4 

s.505 

Kâyinâtuh san ’at-ı cehlinde kâmil olmazuz 

Hem-dem-i ehl-i hevâ yâr-ı erâzil olmazuz 

G.176/B.1 

s.3 


Bir başka beyitte ise, öğretme söz konusudur. Yahya Bey zahide seslenerek; 
ona ilmi nasıl talim ettireceğini bilmediğinden yakınır. Burada sözü edilen cahillik 
okuma yazma bilmeyen bir insanın cahilliği değildir. Bir nevi eğitimli cahilliktir: 

Çünki bî-harf u sadâdur sözümüz ey zâhid 

Sana bi ’llâhi bu ‘ilmi nice ta ’lîm ideyin 

G.347/B.4 

s.496 


İrfan üzerinde durulan bir başka beyitte ise, Kâbe sembolü kullanılır. 
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Ehl-i ‘irfânun cihanda Ka ’be-i maksûdıyuz 

Gün gibi şevki olan her gün tolanırlar bizi 

G.475/B.5 
s.571 

Bir başka beyitte ise marifeti, halkın ayıbım örten libasa benzetmiştir. 
“Tonatmak” fiilini giydirmek ve azarlamak anlamlarında tevriyeli olarak 
kullanmıştır: 

Libâs-ı ma ’rifet ‘aybını örter halkuh ey Yahyâ 

Hüner 'üryanını görse tonadur ehl-i ‘irfan hey 

G.504/B.7 
s.587 

Yine tasavvufi mana da içeren bir başka beyitte; marifetin elbiseye 
benzetildiği görülür. Marifetten nasibini almayanlar için, eski bir libas olan marifet, 
aslına dönerek aba olmuştur: 

Döndi ey Yahyâpelâsa künhile köhne libâs' 

Ma ’rifet ‘uryânları görse tonadurlar bizi 

G.475/B.7 

s.571 

Eğitim ve öğretimin, medrese ve tekkeler dışında kalan yönü cemiyet içinde 
gerçekleşir. Cemiyet için eğitim yönünden ideal insan hem medrese hem de 
tekkelerin özelliklerini kendinde barındıran insandır. Yani, hem alim, hem de arif 
olmalıdır. Ayrıca hal ehli olması, adaba riayet etmesi gerekir. Yahya Bey güzelin 
tarifini yaparken aslında devrin eğitim açısından ideal insanının da tarifini yapar. 
“Burada Rûmî sözüyle etnik yapı olarak Türklüğün kasdedildiği açıktır.” 1 


1 Prof. Dr. Harun Tolasa, Sehî, Latîfî, Âşık Çelebi Tezkirelerine göre 16. Y. Y.’DA EDEBİYAT 
ARAŞTIRMA ve ELEŞTİRİSİ, İzmir 1983. s. 5 
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Güzel oldur ki kemal ahli ola Rûmî ola 
Rirıd ola hâl bile mes 'ele ma ’lûmı ola 

G.435/B.1 

s.547 


Açılmaz bimeze hikmet kitâbı gibi hâl ehli 

Başı kâf-ı murâkıbdur dehânı mim- müdgâmdur 

G.98/B.4 

s.343 

Kemal ehli , meyve veren ağaç gibidir. Daima kemal sahibi olmayan 
alçaklar tarafından taşlanır: 

Şecer-i mîve gibidür güzelüm ehl-i kemâl 

Dâyimâ dest-i edanîden aha taş gelür 

G. 127/B. 5 
s.362 

Ancak kemal sahiplerini bile öğrenmeye yeni başlamış bir kişi haline getiren 
gizli bir ilim vardır. Halkın maarifinin atası dahi ebcedi bilmemiştir. Yahya Bey, 
“Eb-Ced (Baba-Ata)” 1 okunuşuyla bu beyitte bir kelime oyunu yapmıştır: 

7/m-/ nihânumuz ider ehl-i kemâli mebtedî 

Halkuh ebü ’l-ma 'arifi bilmedi dahi ebcedi 

G.480/B.1 
s.574 

Eğitimin önemli bir parçası da adaptır. însanı insan yapan sözünde de 
davranışında da letafet olmasıdır. Zarif olmak, arif olmak divanda yer alan öğütlerdir: 


İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Eb-ced maddesi, s. 143-144 
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Âdemün kavlinde fi ’linde letafet olmasa 

Cûy-veş yabana söyler bir yaban hayvanıdur 

G.99/B.3 

s.343 

Zarif ol ‘arif ol bilmezlük itme 

Sabâ-veş hâne-i nâdâna girme 

G.429/B.3 

s.543 

Divanda eğitim ve öğretim bakımından cahil-kamil olarak ele alındığı 
görülür. Ancak cahillik de iki türlüdür. Okuma yazma bilmeyen, hiçbir eğitim 
almamış insanlara cahil denildiği gibi eğitim aldığı halde cahil olanlar da mevcuttur. 
Cahillerin üst mertebede bulunması önem taşımaz; çünkü Zuhal yıldızı da güneş ve 
ayın üstünde bulunur. Ancak, “Bu yıldızın tesiri altında doğanlar ahmak, cahil, pinti, 
yalancı, vs. kötü huylu olurlar.” 1 

Üstüne geçse ne gam her kara câhil zîrâ 

Yücedür mertebesi şems ü kamerden Zuhâlüh 

G.220/B.3 

S:420 

Cahiller yaşlıların sözlerini kabul etmeyen kimselerdir. Onların yaşlanması 
da belirli bir seviyeye gelmelerini sağlamaz. 

Pîr-i nâ-bâlig odur kim yaşaya câhil ola 

Pend-i pîrânı kabul itmeye nâ-kâbil ola 

G.432/B.1 

s.545 

Aynı gonca gibi güzelin mahcup olanı makbuldür. Cahillere de kitap gibi 
açılmamak gerekir: 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Zuhal maddesi, s. 1538 
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Gonca-veş mahcûb olırıca hûb olur mahbûbla 
Dostum câhiller açılma mânerıd-i kitâb 

G.24/B.2 

s.295 

Cahillerin gönül sahipleri arasında söz söylemesi eğlence meclislerindeki 
manasız terane gibidir. (Bkz. Eğlence) 

Söylenme ehl-i diller arasında cehl ile 

Ma ’nâsı yok terâne-i sâzendegân gibi 

G.456/B.2 

s.559 

Cemiyette, cefa ve eziyete, taşlanmaya layık olan kimseler cahillerdir. Ne 
olursa olsun onlara iltifat edilmemelidir: 

N'eylersen eyle bilmeze ur kılma iltifât 

Seng-i cefâ vü çevre nişân eyle câhili 

G.483/B.2 

s.575 

Sadece mevkii sebebiyle cahile boyun eğilmez. Onun adeta hazmedemediği 
için, bir yük gibi taşıdığı itibarına bir an bile hamal olmak mümkün değildir: 

Cöıhı içün câhile baş egmezüz Yahyâ gibi 

î’tibârı bârına bir lahza hammâl olmazuz 

G.175/B.5 

s.392 

Câhilin şiirden anlamaması, ona dil uzatması gayet tabiidir. Çünkü; o, sözün 
ruhunu kavramaktan acizdir. 

Okuma nâdâna ey Yahyâ sakın dîvânunı 

Şi ’rden yegdür har-ı lâyefhama zîrâ şa 'îr 

G.133/B.7 

s.366 
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Pehlevân-ı nazm ü nesrüz bahr ü ber sultânıyuz 

Sözümüz câhiller ey Yahyâ sanur lâf u güzâf 

G.200/B.5 

s.408 

Şi ’r-i Yahyâya dil uzadursa câhiller ne gam 

Kim sözün rûhını idrak eylemez nâdân olan 

G.298/B.7 

s.467 

Divanda bazı beyitlerde cahil-kamil karşılaştırması söz konusudur. Kamilin, 
kitabından başka bir arkadaşı yoktur. Cahil ise, bir meclise girdiği zaman safâ yerine 
kaygı getirir: 

Kâmilün olmaz kitâbından ziyâde hem-demi 

Gelse bir câhil safâ gelmez bize kaygu gelür 

G.76/B.4 
' s.325 

Nâdânı kendine yol gösterici yapmak, arkadaş edinmek mümkün değildir. 
Hatta sevdiği nâdân olanın haline ağlamalıdır: 

Bize yoldaş olamaz döndürigör nâdân 

Zahiri bâtını birdür dile yeksân bilürüz 

G. 156/B.5 
s.380 

Söylemez nâdâna açılmaz kitâb-ı mantıkuz 
Anlamaz bilmez çıkarmaz ehl-i zâhirler bizi 


G.475/B.4 

s.571 
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Her ne dürlü cevr iderseh hâtırum hoşdur benüm 

Hem-dem itme kendüne agyâr-ı nâdânı hemân 

G.302/B.3 

s.469 

Aglanuz ol ‘âşıkı kim gözleri giryân ola 

Kendü bir rind-i cihan u sevdügi nâdân ola 

G.435/B.1 

s.547 

Cemiyetin eğitim yönünden ele alman bir diğer iki kesimi de; ‘avam ve 
havâstır. “Havas, medresede okumuş ya da enderunda yetişmiş olanlarla, bunlar 
dışında, mukaddimât-ı ulûm denilen ön bilgileri evinde babası yardımıyla öğrenerek 
Arapça ve Farsça’yı da elde eden, cami derslerine devam ederek iskolastik bilimleri 
edinen, Hafız’ı Sadi’yi okuyup kendini yetiştirenlerdir. Avam ise okuma yazma 
öğrenmemiş, konuştuğu Türkçe’den başka dil, dinsel ödevlerinden başka bilgi 
edinmemiş olanlardır. Havas avamı hep hor görüp küçümsemiş, kendisini her 
bakımdan avamdan ayırmıştır.” 1 

Sûret-i ta ’bîre sığmaz ma ’nî-i ‘ışk-ı havâs 

Söyleme bu razı ey Yahyâ ‘avâma rû-be-rû 

G.357/B.5 

s.502 

Yahya Bey, bir beyitinde de arifi tanıtırken aynı zamanda halkın ona karşı 
tavrını da ortaya koyar: 

'Arif oldur ki halk anı bigâne ahlaya 

Mahfice ola yâr-ı vefâdâra âşinâ 

G.8/B.4 

s.284 

Yahya Bey, Şâh u Gedâ mesnevisini yazış sebebini şöyle anlatır: “Bir 
sonbahar mevsiminde ahbaplarıyla sohbet ederken onların Mecnûn, Ferhâd, Vâmık 
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gibi adları destanlara konu olan büyük âşıkları övdüklerini görür ve bundan 
hoşlanmaz. Onların aşklarının zamparalık olduğunu gerçek aşkta öpmek ve 
kucaklamak endişesi, yani cinsî arzuyu tatmin gayesi bulunmadığım söyler. 
Kendisinden kadın hikâyelerini diline dokundurmadan bir hikâye söylemesini talep 
ederler böylece eseri kaleme alır.” 2 Buradan da anlaşıldığı gibi Yahya Bey, aşkın 
eğitici, terbiye edici olduğuna inanmaktadır.Divanda geçen mahbublan olarak 
gördüğümüz şahsiyetleri bu yönüyle ele almamız doğru olur zannederiz. 


Gazellerde adı geçen şahsiyetlerden biri, Alturı Baş unvanlıdır. 3 Siyeh- 
püşgiymesi, şeyh olduğu ihtimalini düşündürür .Şehrengiz’ de bu zata ait her hangi 
bir beyite rastlamadık. 

Ağırı altun değer mahbûbdur Yûsuf gibi 

Cümle halk ol kâmeti mevzûna gulâm 

G.253/B.2 

s.440 

Haşan Bâlî 4 ve Kurd Muhammed Efendi 5 de gazellerde geçen 
şahsiyetlerdendir. “Bâlî Efendi (Sofyalı) (ölm. 960/1553) Füsûsü’l-hikem şârihi, 
âlim, mutasavvıfdır.Bugünkü Arnavutluk sınırlan içinde kalan Usturumca’da 
doğdu. Halvetî şeyhlerinden Kasım Çelebi’ye intisap etti. Kanûnî Sultan 
Süleyman’ın iltifatını kazandı. Onun bazı seferlerine katılarak orduya manevî 
destek verdi. Sofya yakmlannda Salihiye’de vefat etti. Orada defnedildi. 

Müridlerine Gazzâlî’nin esrlerini tavsiye eden Kurd Muhammed Efendi ile 
Vahdet-iVücûd adlı esrin müellifi Muslihuddin Efendi en meşhur 
müridlerindendir.” 6 

Gazellerde adı geçen, fakat Şehrengiz'ût hakkında bilgi bulunmayan bir 
başka zat da Ferrûh’dur. 1 Muhtemelen devrin devlet büyüklerindendir: 


1 Agah Sırrı Levend, Türk Edebiyatı Tarihi, T.T.K. Basımevi, Ankara 1989. c. 1, s. 30-31 

2 Mehmet Çavuşoğlu, Yahya Bey ve Divanından Seçmeler, İstanbul 1983. s. 19 

3 Bk. Y.B.D. G. 253 s. 440 

4 Bk.Y.B.D. G. 23, s.294 

5 Bk. Y.B.D. G.62 s. 319 

6 Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, İstanbul 1994. C.2 
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Togmadı başuma devlet güneşi ey Yahyâ 
Gelmedi hânemüze hayli zamândur Ferrûh 

G. 47/B.7 


s.310 

Şehrengiz’de adı geçen Sipâhi-zâde ise, anlaşılan o ki askeriyeye 
mensuptur ve silahdârdır. 


‘Âşıkıdur hûblar şimdi Sipâhî-zâdenün 
Pâdişehler bendesidür ol boyı âzâdenüh 

G.229/B.1 


s.426 

Yine, askeriyeye mensup olduğunu anlaşılan Okçı-zâde 1 2 3 , güzelliği ile isim 
yapmışHasan 4 , Halîl 5 adlı zevâta divanda müstakil gazeller ayrılmıştı 

Aşk, her ne kadar ferdi bir his gibi düşünülse de iki kişi arasında geçmesi; 
âşık ve mâşuğun davranışlarının toplumun diğer fertlerini de ilgilendirmesi, onu 
sosyal kılar. Aşk, insanı manevi bakımdan terbiye eder: 

Bir temür tagı delüp boynına almak gibidür 

Her kişi ‘âşık olurdı eğer âsân olsa 

G.386/B.3 

s.519 


Cefâlar çekmeyince ‘âşıka mihr ü vefâ olmaz 

Ölümlü hasta olmayınca insana devâ olmaz 

G.159/B.1 
s.381 


1 Bk.Y.B.D. G. 47 s. 310 

2 Bk. Y.B.D. G.229 s.426, s.265. 

3 Bk. Y.B.D.G.370 s.510 

4 Bk.Y.B.D. G.405 s.529 

5 Bk.Y.B.D. G.479 s.573 
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Aşık olmak inşam terbiye eder. Padişah olarak tasavvur edilen sevgili, aşığı 
bu yolla terbiye eder. Tertemiz, katıksız aşk padişahı birisi kâlû belâda yani elest 
meclisinde diğeri ise sevgilinin kapısında olmak üzere iki divan kurar. Birincisi 
gerçek aşk, İkincisi ise mecazi aşktır: 

Her lahza terbiyetler idüp ‘ışk-ı pâk ile 

Yahyâ kuluhı pâdişehüm âdem eyledüh 

G.224/B.5 

s.423 


Birisi kâlû belâda biri bâb-ı yârda 
Pâdşâh-ı ‘ışk-ı pâk ancak iki divan ider 

G.77/B.2 

s.329 

Aşığı sevgiliye kötüleyenler, aslında aşığın olgunlaşmasını sağlayarak 
terbiye ederler. Ayrıca bu yolla aşığın ismi de sevgilinin meclisinde anılmış olur: 

Zemm ider ma ’nîde yâra terbiyet eyler beni 

Unuldulmış (adumı) gûyâ ki yâd eyler benüm 

G.285/B.3 

s.459 

Bir başka beyitte ise; âşıkların alayı tamlamasını kullanarak, aşıkların 
toplanıp alay oluşturduklarına değinerek aşkın yerini ortaya koyar: 

Envâr-ı bâg-ı kudret cem ’iyyet-i habîbân 

Emvâc-ı bahr-i hayret ‘âşıklaruh alayı 

G.507/B.3 

s.589 

Aşktan anlamayanları çer çöp gibi el üstünde tutup, sevgilinin eziyetlerine 
sabır gösterip kemâle ermelidir: 
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Hâr u has gibi el üzre tutalum nâdânı 
Çevrine sabr idelüm ‘ışk ile deryâ olalum 

G.289/B.2 

s.461 

Yahya Bey, âşık ve mahbubun nasıl olması gerektiğini de söyler: 

Gülşen-i ‘âlemde ey serv-i revânum bu gerek 
‘Aşık olanlar delü mahbûbla uslu gerek 

G.225/B.1 

s.423 

Mahbûb odur ki nâzük ola ehl-i hâl ola 
‘Âşık odur ki anda gönül hâtır olmaya 

G.423/B.4 
s.540 

Aşkın işaretleri kitaptan öğrenilmez. Kendisine marifet sahibi diyen her 
kişinin, aşığın sözlerini anlaması mümkün değildir: 

Her ehl-i ma ’rifet sözümi ahlamaz benüm 

Yahyâ rumûz-ı ‘ışk okunmaz kitâbdan 

G.326/B.485 

s.485 

Divanda aşk ve tahsil eylemenin bir arada geçtiği beyitler de mevcuttur. 
Aşkı bilmeyen yeni öğrenmeye başlayanlar ise “dil tıflı” olarak adlandırılmıştır: 

Gözi açuklardan olduk encüm-i seyyâre-veş 

Anı tahsil eyledük ‘ışk ile bîdâr olmadan 

G.356/B.2 

s.501 
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N’ola dil tıflı ey hâce elifler çekse bihyirde 
Okuyan mushaf-ı ‘ışk-ı elif den ibtidâ kıldı 

G.451/B.3 
s.557 

Divanda yazı ile ilgili unsurlara da yer verilmiştir. “Hat; çizgi, satır, yazı 
anlamına gelir. Arap alfabesiyle yazılan yazılara hat veya hüsn-i hat tabir olunur. 
İslam’ın ilk devirlerinden itibaren gelişmeye başlayan hat sanatı İbn Mukle adlı 
Abbasi veziri tarafından kûfî yazının tadil edilmesiyle kollara ayrılmış ve aklâm-ı 
sitte (altı kalem) denilen altı çeşit yazı ortaya çıkmıştır. Bu yazılar muhakkak, reyhan, 
sülüs, nesh, tevki ve rik’a adıyla anılırlar. Hat bir sanat olarak Türklerin elinde 
şekilden şekile girip büyük gelişmeler gösterdi. Bu çalışmanın ilk örneğini Yakût-ı 
Muşta’simî vermiştir.” 1 

Levh-i hüsnünde ne var bî-hâl ise ol tâze hat 

Ekseriyyâ kırma hat olur nigârâ bî-nukat 

G. 196/B. 1 
s.405 

Şülşin hatunun yazmaz Yâkût bu lutf ile 
Gerçi ki sanâ oldı hüsn ü hat ile vâris 

G.37/B.4 
s.304 

Pir oldugumca dişlerümüh düşdi gevheri 
Dîvânî sîne döndi benüm dişlerüm yeri 

G.466/B.1 

s.565 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Hat maddesi, s. 218 
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Beyâz-ı haddi nâme kâküli mıstardur ey Yahya 

Çekilmiş âsumânî cedveldür hatt-ı reyhânuh 

G.214/B.5 

s.416 

Yazıyla ilgili araçlardan en önde geleni kalem(hâme)dir: 

Hâmesin alup ele dîvânumuz yazan bizüm 

Fazlumuz hâbında gûyâ ki olur derbânumuz 

G. 165/B.6 
s.385 

Sükût ider şu ’arâ mâhî gibi ey Yahya 

Kaçan ki hâmemi bahr-i gazelde söyletsem 

G.268/B.5 

s.449 

Görinen hat sanma ey meh-rû elinden âh idüp 

Şimdi zincirüh sürür divânen olmışdur kalem 

G.286/B.4 

s.460 

Yazının bir başka unsuru ise satırdır: 

Levh-i hüsnünde nigârâ görinen hatt-ı lebüh 

Bir satırda iki mısra ’ gibi olmuşdur tamâm 

G.255/B.1 

s.442 

Satrlardur sanmanuz Mûsâ ‘asâsında yâ hod 
Niçe yirden şakk olupdur guyîya Nîl-i revân 


G.301/B.5 

s.469 
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Hub hat iki kenarında benefşezârdur 

Her iki satr arasında sanki enhâr-ı cinân 

G.301/B.2 

s.468 

Yazıyla ilgili bir başka husus ise; imladır. Yahya Bey, bize “eşeğe altın 
semer vursan yine eşektir” atasözümüzü çağrıştıran, cahili anlattığı bir beyitinde 
“imlası olmamak” tabirini kullamr. Bu tabir, “doğru yazı yazmayı bilmeyenler için 
kullanılır.” 1 

Zer câme geyse câhil ol hattuh misâlidür 

Altun sayıyla yazılı imlâsı olmaya 

G.425/B.5 

s.541 

Yazımn unsurlarından olan harflere ve onların üzerindeki harekelere bir 
takım benzetmeler yoluyla yer verilmiştir. Bunların başında sevgilinin kaşları ve 
gözleri gelir: 

Katl-i Yahyâya çekilmiş tîg olan ebrûlaruh 

Fethadur sankim ser-i ehl-i fenâ üstindedür 

G.88/B.7 

s.337 

Elif kaddühle la ’lüh mimini gördükçe ‘aksinden 

Olur mir ’at-ı çeşmümde hemân ol lahza mâ peydâ 

G.2/B.2 

s.280 


İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. İmla maddesi, s. 255 
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‘Aynı ile dâl olupdur lâ-nazîr olduğuna 
Lâmelifgibi ridân ey serv-i gülzâr-ı vefa 

G.6/B.3 

s.283 

Ebruna nûn u ‘aynuha sâd-ı safa didi 
Levh-i zemânede okıyan kimseler sevâd 

G.48/B.4 

s.311 

Yahya Bey yaşlılıktan iki büklüm olmuş vücudunu, marifet meyvelerinden 
eğilmiş bir ağacın dalı gibi tasavvur ederken, bu dalı da “râ” harfine benzetmiştir: 

Ma ’rifet mîveleri eğdi vücûdum talin 
Râ gibi hayret ile bahr-i kemâle taldum 

G.273/B.2 

s.452 

Harfler, yazıdaki işaretlerdir. Ancak, halin sözle ifadesi sanıldığı kadar 
kolay değildir. Çünkü; bütün manalar harflerin zarfına sığmaz: 

Getürmek olur idi kale hâli ey Yahyâ 

Sigaydı zarfı hurûfa ma ’âni gösgötürü 

G.468/B.7 

s.567 

Rakamlar ise; yazıdaki görünüşleri itibariyle dağınıktır. Bu haliyle şairin 
gönlüne benzer: 

Hûblar gördi rakam gibi perîşânlıgumı 
Dil ü cânı varayın cümleye taksim ideyin 


G.468/B.3 

s.496 
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Nasıl ki; gül bahçesinin süsü su ise, divanların da süsü cedveldir. Sayfaların 
yazılı kısımlarıyla yazısız kısımlarım ayırmak için çekilen cedvel, Yahya Bey 
Divanı’nda lâciverdi olarak geçer: 

Lâciverdi cedvel eyle sfha-i dîvârıuna 

Aksa ey Yahyâ virür zîrıet çü her gülzâra su 

G.362/B.5 

s.505 

Bir başka beyitte ise; “İşıklardan söz açılarak, yanlış müsveddelerin ocağa 
atılması söz konusu edilir. Işık: “Bâtınî tâifelerden biridir. Hulûl ve ittihâd akidesinde 
oldukları anlaşılıyor. Bunlar çâr-darb yaparlarmış. Mahbüb-dost olurlarmış. Hatta 
bunlar namazı bile bırakmayı mübah sayarlardı. Vaktiyle Anadolu’ya ve Rumeli’nde 
Dobruca’ya yayılmış iken Kanuni Sultan Süleyman devrinde kalenderle beraber 
memleketten tard edilmişlerdir.” 1 2 “Işıkların küfre müncer olan sözlerinden dolayı 

O 

yakıldıklarım şu beyit gösteriyor.” 

Şer ’ ile yüzi kara küfür-gûy ışıkları 
Yanlış müsevvede diyü ocağa saldılar 

G.118/B.2 

s.356 

Eğitimle ilgili kullanılan bir araç ise; “gözlük”tür. Gözlük, gözlerin kolu 
kanadıdır. “Gözlüğün ne zaman icad edildiği, Türkler arasında ne vakit kullanılmaya 
başlandığı meçhuldür.” 3 Ancak, Yahya Bey Divanı’nda rastlanması 16. asırda 
kullanıldığını ispatlar: 

Gözlerüme gözlüğüm olur hemîşe kol kanad 
Eylesem bülbül gibi gülzâr-ı nazma dikkat 

G.445/B.3 

s.553 


1 Ahmet Talât Onay, Eski Türk Edebiyatı’nda Mazmunlar, Ankara 1992. İşık maddesi, s. 213 

2 Ahmet Talât Onay’ın “Lâedrî” olarak bahsettiği beyit Yahya Bey’e aittir. 

3 Ahmet Talât Onay, Eski Türk Edebiyatı’nda Mazmunlar, Ankara 1992. Gözlük maddesi, s. 177 
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Dîdâr-ı Hakkı görmez dünyâda ‘ayn-ı ‘âmı 
Farza ki gözlük itse çeşmine mihr ü mâhı 

G.503/B.3 

s.586 

Divanda eğitimle ilgili sayabileceğimiz bir başka beyit ise; “parmak hesabı” 
ile ilgilidir. “Parmak Hesabı: Mısır, Türklerin idaresinde iken Nil’in feyezân 
derecesini gösteren (Ümmü’l kıyâs Mikyâs-ı Nil’in) kertiklerine işaret olarak parmak 
hesabı tabiri kullanılırdı. Bir de alacaklı borçluya müracaat ettiği vakit borçlu olan 
filan vakitte şu kadar para verdim bu bir, bu işi yaptım bu iki, senin hesabına şunu 
verdim bu üç diye sayıp neticede kendini alacaklı çıkarırsa bu muameleye parmak 
hesabı verdi derler.” 1 


Al ak cân nakdin baha barmak hisâbın gösterür 
Yandum ol ser-defter-i hubân elinden el-gıyas 

G.36/B.5 

s.303 

Divanda en önemli haberleşme vasıtası nâme(mektûb)dir. “Nâme: Mektup, 
sevgi ve aşka dair yazılmış mektup, kitap, mecmuadır. Divan şiirinde aşk bir 
namedir. Nâme-i muhabbet tamlaması daha çok aşık ile maşuk arasında, istenilen bir 
durumdur. Sevgilinin yanağındaki ayva tüyleri kağıt üzerinde bir mektuptur. Yine 
saç, yanak üzerindeki duruşuyla Çin şahından Rum ülkesine gönderilmiş bir mektubu 
andırır. Mektuplar aşığı ferahlattığı gibi bazen içi yalan ve tazvirlerle de dolu olabilir. 
Mektuplar iple bağlanır, kenarı kıvrılır. Aşığa sevgiliden gelen mektup, bir vuslat 
etkisi yapar. Mektuplardaki başlık (semâme) da şairlerce çok önemli kabul edilir.” 2 


1 Ahmet Talât Onay, Eski Türk Edebiyatı’nda Mazmunlar, Ankara 1992. Parmak Hesabı maddesi, s. 
327-328 

2 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Nâme maddesi, s. 380 
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Hat degüldür belki bir âyinedür mektûb-ıyâr 

Görinen onda sevâd-ı ‘ayn-ı ‘âşıkdur ‘ayan 

G.301/B.3 

s.469 

Ol kemân-ebrûnuh ey Yahyâ kurbânı ol 

Bir muhabbet-nâme yazmışsın tutalum kan ile 

G.400/B.7 

s.527 

Haberleşmenin bir başka yolu ise güvercin uçurmaktır: 

Senden yana yönelsem varur önürdi nâlem 

Sana haber uçursam âhum olur kebüter 

Yukarıda muhtelif beyitlerini aldığımız 301. gazelde 1 2 Kanuni Sultan 
Süleyman’ın nâme-i şerifinden söz edilmektedir. (Bkz. Siyaset) 

Yahya Bey, divanında sanata, özellikle de şiire oldukça fazla yer ayırmıştır. 
Hatta divanda şi’r redifli bir gazel bulunmaktadır. 

Şiir, dert sahiplerinin derdine tercüman olur. Şiir yazmanın ana gayesi; ad 
bırakmaktır: 

‘ Âşık-ı dîvâneye dîvânum oldı hasb-ı hâl 

Ehl-i der dün derdini eyler müdâm iş ’ar şi ’r 

G. 108/B.5 
s.350 

Adımuz nazm ile ihyâ eyleriz Yahyâ gibi 

Şevkumuz matla ’-ı hûrşîd-i eş ’âr olmadan 

G.356/B.5 

s.501 


1 Y.B.D., G.301, s. 468-469 

2 Y.B.D., G.108, s. 349-350 
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Ah kim nâme-i şi ’rüm beni bed-nâm it di 
Gözlerüm yaşı gibi hâlümi i ’lâm itdi 

G.458/B.1 

s.560 

Aşık olmayınca şair olmak mümkün değildir: 

Dîde-i câmından gönül kasrın mücellâ eylerüz 
Âşık olmayınca şâ ’ir gibi şâ ’ir olmazuz 

G. 153/B .4 
s.378 

Ancak, sevgili şiir okumaz. Zaten şiir okusa aşığın haline vakıf olur: 
Çekdügüm derdi bilürdü nâlemi gûş eylese 
Hâlüme vâkıf olurdı okusa dildâr şi ’r 

G.108/B.2 

s.349 

Unıdıldum kaldum ey Yahyâ beni anmaz habîb 

Okıya bir gün meğer eş 'ârını dîvânumuh 

G.232/B.5 

s.428 

Anuhçün okımaz eş’ârumı cânânum ey Yahyâ 

Şefâ ’at eylemek lâzım gelür sûz-ı kelâmumdan 

G.309/B.5 

s.474 

Yahya Bey’in şiiri aynı zamanda bir ilim olarak değerlendirdiğim tespit 
ediyoruz. Bir beyitinde şiirden “fenn” olarak bahseder: 

Şi ’rinüh her mısra ’ı şemşîr-i âteş-bârdur 

Kanı bir Yahyâ gibi fenninde maglûb olmayan 
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G.316/B.4 

s.478 


Şiirin en önemli özelliklerinden biri; fesahattir. Şiirin renkli olması gerekir: 

Fesâhat ile ciharı pehlevânıdur dehrüh 

Kemâl-i nazm ile Yahyâya bir mukâbil yok 

G.207/B.5 

s.412 

Sözlerüh surete gelsüh dir isen ey Yahyâ 
Kanlı yaşum gibi eş ’âruhı rengin idesin 

G.317/B.7 

s.480 

Süzdür her gazelüh yüzi suyı ey Yahyâ 

Neye yarar tutalum niçe mu ’ammâ diyesin 

G.324/B.5 

s.483 

Divanda üzerinde durulan konulardan biri de; şiir okumaktır. Şiir yüksek 
sesle okunur. Ayrıca şiir okumanın yeri ve zamanı vardır: 

Okusun bu şi ’r-i Yahyâyı bülend âvâz ile 

Bâde-i tevhîd ile anlar ki serhoş oldular 

G.114/B.7 

s.354 

Yâra ey Yahyâ bu şi ’rüm okurken dün sabâh 

Tîg-i âhum nam-ı Pervîni felekde kıldı hakk 

G.210/B.5 

s.414 

Divandaki bazı beyitlerden şairlerin cemiyette itibar gördüklerini anlıyoruz. 
Hatta Yahya Bey, sözlerinden utanmadığını, söylediği sözlerden dolayı da kendisine 
söz gelmediğini belirtir: 
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Bir tagılmaz ‘âlî dîvânum var ey Yahya benüm 
Beglere paşalara varmak tenezzüldür baha 

G.13/B.7 

s.288 

‘Ârîdür eş ’ârı Yahyânuh sözinden ‘ârı yok 
Söz gelür sanman aha bu kubbe-i devvârdan 

G.350/B.7 

s.498 

Divanda adı geçen şairlerin başında Câmî gelir. Yahya Bey, Câmî’den 
sitayişle bahseder: 

Kemâl-i nazm ile Yahyâ müsellem olsa n ’ola 
Gazelde Hazret-i Câmî gibi fenâ gözler 

G.113/B.7 

s.353 

Adı geçen bir başka şair ise; Hayâlî’dir. Divandaki gazellerden biri Hayâli 
Bey’e yazılmıştır. 1 Pek tabii, bu gazel Hayâli Bey’i övmek için değil, alaya almak 
için yazılmıştır. Ancak gazelde Hayâli Bey’in sanatından çok, dış görünüşü söz 
konusudur. 


Yahya Bey, Necati Bey’den de sitayişle bahseder. Eğer, şiirine nazire 
yazılması gerekiyorsa bunu Necati’nin yapmasını ister: 

Eş ’âruma Necâtî nazîre disün eğer 

Yahyâ gibi gazelde fasihü ’l-makâl ise 

G.393/B.5 

s.523 

Divanda adı geçen bir başka sanatçı ise; meşhur Çinli nakkaş ve ressam 
Mâni’dir: 

1 Y.B.D., G.l 18, s. 356 
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Olmayan mihri ile Mânı-i nakş-ı ezelî 
‘Işkuh âyînesine zerrece virmez sûret 

G.33/B.3 

s.301 

Divanda bazı eser isimlerinin de adı geçer. Bunların başında Sâdî’nin 
“Gülistân”ı gelir: 

Başın egüp bu gonca Gülistân okur kaçan 
Ben sanursam ki hastası içtin kitâb açar 

G.73/B.2 

s.327 

Yâ yeşil cild ile bir Sa ’dî Gülistânı mıdur 

Yâ yeşil şehperlü bir hûr-ı melek-sîmâ mıdur 

G.92/B.2 

s.339 

Adı geçen bir başka eser ismi ise İbni Sina’nın tabâbete dair yazdığı 
“Kânûnü’ş-Şifâ” 1 sıdır: 

Hâlet-i ‘ışk ile Yahyâ dem urur hikmetden 

Ne Şifâdan haberi var ne bilür Kânûnı 

G.461/B.7 
s.562 


Ferit Devellioğlu, Osmanlıca Türkçe Lügat, Ankara 1962. s.585 
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2.3. EKONOMİ 


Ekonomi, insanların ihtiyaç duydukları mal ve hizmetlerin üretimini 
bölüşümünü ve tüketimini konu alan bir sosyal bilimdir. İnsanları toplu halde 
yaşamaya iten etkenlerin önemlilerinden biri, insanın doğa ile mücadelesinde ve 
yaşam savaşında tek başına yetersiz kalarak işbirliğine ve işbölümüne ihtiyaç 
duymasıdır. Ekonomik faaliyetler sırasında insanlar arasında birçok ilişki 
kurulmaktadır. İnsanlar arasında kurulan bu ekonomik ilişkilerin hepsi aynı zamanda 
sosyal birer ilişkidir. Toplum bir sosyal sistemdir. Ekonomi de bir kurum olarak din, 
siyaset, aile, eğitim gibi kuramlarla birlikte aym sistem içinde yer alır. Ekonomi, 
sosyal bir bilim olarak bu kuramlardan birini kendine konu alırken, sosyolojinin 
konusu sosyal sistemin bütünüdür. Bütün ile parça arasında ilişki kurulmadan ne 
sosyal olaylar, ne de ekonomik olaylar yeterince anlaşılıp açıklanamaz. 1 

Ekonomistlerin ilgilendiği başlıca konulan şu şekilde belirtebiliriz: 

1. Hangi ihtiyaçlann karşılanıp hangi ihtiyaçların karşılanmadan 
bırakılacağı, 

2. Kıt kaynaklann hangi mal ve hizmetlerin üretimi için kullanılacağı, 

3. Üretilen mal ve hizmetlerin değişik kişi ve gruplar arasında nasıl 
bölüştürüleceği. 

İnsanların ihtiyaçları mal ve hizmetlerle karşılanmaktadır. İhtiyaçlanmızı 
giderebilecek niteliklere sahip olan nesnelere mal denir. Bu anlamda ekmek, 
ayakkabı, şemsiye birer maldır. İhtiyaçlara yetecek kadar bol olmayan ve elde 
edilmeleri için çaba harcanması gereken mallara iktisadi mallar denir. İktisadi mallar, 
tüketim malları ve sermaye mallan şeklinde ikiye ayrılır. İhtiyaçlanmızı doğrudan 
karşılayan mallara tüketim malları, ihtiyaçlanmızı dolaylı yoldan karşılayanlara ise 
sermaye malları denir. 1 

Divanda geçen ekonomi ile ilgili beyitler, fazla değildir. Bunun sebebi 
Yahya Bey’in mesleği itibariyle daha çok askeriye ile ilgili konulara aşina olmasıdır 
zannederiz. 


Mehmet Yüksel, Sosyoloji I, Ankara 1994. s. 24 
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Divanda geçen ekonomi ile ilgili en önemli unsur kervanlardır. “Kervan: 
Modern hayat şartlarının henüz ortaya çıkmadığı dönemlerde uzun seyahatler ile 
ticari yolculuklar kervanlar halinde yapılırdı. Kara nakliyatı için meydana getirilen bu 
katarda, yük taşımak için deve, at, katır kullanılırdı. Ağır kervan ve hafif kervan diye 
iki çeşidi vardı. Ağır kervanda develere yüklenen eşyaların ağırlığı da artardı. 
Özellikle Şam ve Mısır’a giden Hicaz kervanları çok karlı iş yapardı. Bazen bir 
kervanda eşya ile birlikte 40-50 bin kişinin taşındığı olurdu. Kış aylarında gündüz; 
yaz aylarında geceleyin yol alırlardı. Hint ve İran kervanları tamamen ticari eşya 
taşırdı. 

Bir kervan bazen küçük bir kafileden (10-15 kişi) oluşabilirdi. At kervanları 
böyle olurdu. Her kervanın bir kervan başısı olurdu. Yoluculuğun durakları ve 
konaklan ile her türlü anlaşmazlık halinde kervan başı karar verirdi. Kervanda 
develer yedişerli gruplar halinde yürürdü. Bu yedi deve ince bir urgan ile birbirine 
bağlanır ve ipin ucu kervanı çeken kişide olurdu. En sondaki devenin boynuna bir 
çıngırak (ceres) asılıydı. Eğer önde giden kişi bu çıngırak sesini duymazsa 
arkasındaki kervanın dağıldığını anlardı. 

Kervanlar kervansaraylarda ve açık arazideki konak yerlerinde muhafızlar 
tarafından korunur, eşkiyaya mal kaptırmamaya çalışırlardı. Ağır Hicaz kervanlarında 
yola çıkılacağı davul (tabi) çalınarak ilan edilirdi. Şairler gerek kervan, gerek 
kervanbaşı, gerek ceres, gerekse tabi kelimelerini kullanarak çok çeşitli imajlar 
işlemişlerdir. Aşığın gamı ve gözyaşı, sevgilinin peşinden giden canı ve gönlü hep 
birer kervana benzetilmiştir. Saba rüzgarı da taşıdığı yük nedeniyle kervanı andırır.” 1 2 

Nâle vü feryâd ile döndüm derây-ı rıhlete 

Kârbân-ı yâra uydum başumun gavgası var 

G.56/B.2 

s.316 


1 Mehmet Yüksel, Sosyoloji II, Ankara 1994. s. 40-43 

2 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Karban maddesi, s. 282 
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Dilini ehl-i derdüh râh-ı ‘ışka girmeyen bilmez 
Ceresler nâka-i Leylîde Mecnûna veda eyler 

G.112/B.2 

s.352 

Figân u nâlelerle cân virür derd ehli dünyâda 
Diyâr-ı gurbete şâhum ceressüz kârbân gitmez 

G.172/B.2 
s.389 

Nâlemüz gûyâ derây-ı kârbân-ı ‘ışk-ı yâr 
Gözümüz yaşı zülâl-i hâb-ı gafletdür bize 

G.381/B.3 
s.516 

‘Aşık oldur ki 'ışkyolında cer es gibi 
Kendin belürde nâle vü âh ü figân ile 

G.401/B.4 
s.527 

Efigân ile biri biri ardınca dûd-ı âh 
‘Azm itdi şehr-i yâra bu gün kârbân gibi 

G.447/B.6 
s.554 

Bildürür hasret ile göçdügümi dünyâdan 
Ah kim hâlet-i nez ’ümde figânum ceresi 

G.479/B.2 
s.572 

Ekonomik hayatın ana unsurlarını üretim, tüketim, değişim ve bölüşüm 
olarak gösterebiliriz. Ekonomide üretimden söz edebilmek için mutlaka bir madde 
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yaratılmış olması gerekmez. Hukuki bir sorunumuzu çözmesi için başvurduğumuz 
bir avukat, ortada somut bir varlık olmadığı halde bir üretim yapmış sayılır. 1 2 3 Bu 
bakımdan, divanda geçen giyim, yiyecekler ve meslek grupları ile ilgili beyitleri 
ekonomiye dahil ettik. 

Yiyeceklerle ilgili divanda iki müstakil gazel vardır.Bunlardan biri turunç 
redifli gazel ,diğeri ise gülâc redifli gazeldir. 

Tûşe-i cândur gıdâ-yı ehl-i devletdür gülâc 

Râhatü’l-ervâh u miftâh-ı tabî’at dür gülâc 

G.39/B.1 
s.305 

Başım top eylemiş çevgân-ı tîg-i mihnete 
Benzi san ‘âşık-ı şeydâlara benzer turunç 

G.40/B.3 

s.306 

Giysilerle ilgili beyitlerde en çok geçen giysi çeşitlerinden birisi “ak 
libas”tır. Hatta sadece bu çeşit giysinin konu edildiği müstakil bir gazel mevcuttur. 4 

Ak libâs geyüp mânend-i mihr-i âsumân 

Bir gümişden serve dönmiş sanki ol şûh-ı cihân 

G.300/B.1 

s.468 

Şem ’-i kâfûrî gibi tan mı geyerse ak libâs 
Her gice anımla rûşendür çerâg-ı bezm-i cân 

G.300/B.2 

s.468 


1 Mehmet Yüksel, Sosyoloji II, Ankara 1994. s. 40-43 

2 Bk. Y.B.D. G.40 s.306 

3 Bk. Y.B.D. G.39 s.305 

4 Bk. Y.B.D., G.300, s. 468 
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Divanda üzerinde durulan bir başka konu ise; giysilerin renkleridir. 
Özellikle kırmızı, en çok üzerinde durulan renktir. Yeşil (sebz), siyah (şebgûn) da 
konu edilen renklerdendir: 

Dir gören bir pare od olmış cihânı yakmağa 

Câme-i surh ile her dem sen gül-i nâzük-teni 

G.492/B.2 

s.580 

Tan mıdur Yahyâ şafak içre güneşdür dir isem 

Her sehergeh atlas-ı surh ile gördükçe anı 

G.492/B. 5 
' s.580 

Kırmızı câme geyüp al ile öldürme beni 

Görmeyeydi kâşkî kulun da sultânum seni 

G.491/B.1 

s.580 

Kırmızı câme geyüp al ile öldürme beni 

Çak boyınca kana girmiş dimesün gören seni 

G.492/B.1 

s.580 

Âl ile göhlin almag içün cümle ‘âlemüh 
Geymüş zarâfet ile o gonca-dehânum al 

G.237/B.2 

s.437 

Sen gonca gibi gâh yeşil gâh kızıl gey 
Üftâdelerüh berg-i hazân gibi sararsın 

G.321/B.2 

s.481 
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Câme-i sebz ile sâkî oldı serv-i revân 
Ayağına gönlümüz su gibi akdi dün gice 

G.394/B.4 

s.523 

Her tarafdan Ka ’be-i ehl-i niyâz oldun begüm 
Câmeni ben Ka 'be örtüsine benzetsem n ’ola 

G.5/B.3 

s.282 

Dest-i kudretle yazılmış bir elifdür sanasın 
Câme-i şebgün ile Yahyâ o serv-i dil-güşâ 

G.5/B.5 

s.282 

Atlas 1 , câme 2 , kırmızı câme 3 , asumânî câme, kemhâ, kara çul divanda geçen 
kumaş ve giysi çeşitleridir: 

Hûbdur gâyetde ey âhû bakışlı dil-rübâ 

Bu kara çullar baha ol miski kemhâlar saha 

G.5/B.1 

s.282 

Kanuma gir dün benüm gülgûnî kemhâlar geyüp 
Turamazsın şiveden gül-berg-i ra ’nâlar geyüp 

G.29/B.1 

s.298 


' Bk. Y.B.D., G.501/B.5, s. 585 

2 Bk. Y.B.D., G.429/B.4, s. 543 

3 Bk. Y.B.D., G.492/B.2, s. 580, G.411/B.4, s. 533, G.418/B.4, s. 537, G.49/B.3, s. 311 
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Gelürseh al kemhayı geyüp bir gice ey meh-rû 
Sevâd-ı Leyletü ’l-Kadr ola Yahyânuh kara 

G.482/B.5 

s.575 

Cânırıa 'âşıklarım olur kazâ-yı âsumân 
Âsumânî câmesin ol mâh-ı garrâlar geyüp 

G.29/B.4 

s.298 

Âsumânî câmesin geyse n 'ola ol pâdişâh 
Bir Mesîhâdur ki aha âsumân olmuş serîr 

G. 132/B.3 
s.365 

Şi ’r-i Yahyâda ma ’ânî bir müsellem hûbdur 
Bahr-i nazmından geyüpdür âsumânî bir harîr 

G.132/B.5 

s.365 

Altın ve altından yapılmış giysiler 16. yy.ın şaşasına uyarak divandaki yerini 
alır. Hatta altın üsküf divanda sık sık geçen başlık çeşitlerindendir. “Üsküf: Aslı 
Rumca “üstufya”dır. Başlık, takye demektir. Eskiden yeniçerilerin giydiği bir nevi 
serpuştur. Apolonya kalesinin fethi sırasında sipahilerden biri eline altın geçirmiş ve 
kimse görüp almasın diye başına giymiş; üstüne sarık sarmış. Sultan Murad da bunu 
görmüş ve beğenmiş, tacı sipahide bırakmakla beraber, tas gibi sırmalı bir takye 
yaptırtmış, o takyeye üsküf adı verilmiştir. Sonra üsküf gibi sırmalı serpuşlara zer- 
külâh denilmiştir.” 1 


1 Ahmet Talât Onay, Eski Türk Edebiyatında Mazmunlar, Ankara 1992. Üsküf maddesi, s. 426 
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Çihresinde cem ‘ olur rûy-ı celâl ile cemâl 
Altun üsküfle kaçan seyr ide ol meh-manzarum 


Başuna altun üsküf gey yaraşur ey hilâl-ebrû 

Gümiş serv üstine konmış sanasın mâh-ı tâbândur 

G.83/B.2 

s.33 


Altun üsküflü cuvânum ak libâs ile bu gün 
Ak sancağına dönmiş Âl-i ‘Osmânun hemân 

G.300/B.3 

s.468 

Sanasın bir şem ‘-i kâfûrî durur par par yûnar 
Şol sehî-kaddün ki başında külâh-ı zer ola 

G.431/B.2 

s.544 

Ser-i serv hırâmâna sanasın mâh-ı nev inmiş 
Görün kim ol kamer-peyker geyer zerrîn külâh eğri 

G.473/B.2 

s.569 

Altınla süslenmiş, altın işlemeli giysilerin o devirde giyildiğini tespit 
ediyoruz. Altın işlemeli (altunlu benek, altunlu dibâ), altından yapılmış (zer câme, 
câme-i zerrin), kumaşlar divanda yer alır. 
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Bî-vefâlıkda felekler gibi oldı o melek 
Her gice geyse yaraşur ana altunlu benek 

G.212/B.1 

s.415 

Zer câme geyse câhil o hattuh mişâlidür 
Altun sayıyla yazıla imlâsı olmaya 

G.425/B.5 

s.541 

Germ olur câme-i zer geyse ser-â-ser her dem 
Yakdı yandurdı bizi gün gibi âh ol âfet 

G.33/B.2 
s.301 


Câme-i sebz ile her dem salın ey serv-i revân 

Gün gibi yakma beni altunlu dîbâlar geyüp 

G.29/B.3 

s.298 

‘Alemi yakmag içün gün yüzlü cânânum benüm 
Ateş-i sûzâna dönmiş câme-i zerrin ile 

G.398/B.2 

s.526 

Başa giyilen başlıklardan bir çeşidi de dülbend(tülbent)dir. Tülbentin sarık 
şeklinde sarılması, kenarına gül veya karanfil takılması adetlerdendir. Tülbentin 
çeşitli şekillerde sarıldığını tespit etmekteyiz. Bunlardan biri selimidir. “Selimi: Bir 
çeşit başlıktır. Yavuz Sultan Selim’e nispetle bu adı almıştır. 65 cm. boyunda, 
yukarısı ağzından genişçe, tepesi yarık değil düzdür ve üzerine tülbent sarılır.” 1 
Yahya Bey, mahbubunun başındaki tülbentin şeklini, bu tülbentin düştüğünde 

1 Ferit Devellioğlu, Osmanlıca Türkçe Lügat, Ankara 1962. s. 1118 
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kahkülünün gözükmesini, tülbentin kenarına takılan karanfili müstakil bir gazelde 
anlatmıştır. 1 

Dülbendün nâz ile zarîfâne sararsın 
Meydân-ı muhabbetde gezüp ‘âşık ararsın 

G.321/B.1 

s.481 

Fi 'l-meşel bürc-i şerefde encüm-i seyyâre-veş 
Kırmızı güller begüm zînet virür dülbendüne 

G.392/B.2 

s.512 

Kul itse kendüye dünyâyı bir şâh-ı cihân olsa 
Selimi sarsa dülbendin Süleyman-ı zamân olsa 

G.385/B.1 

s.519 

Divanda geçen bir başka başlık çeşidi ise, takyedir. Daha çok Yahya Bey’in 
Hayali Bey’i yerdiği beyitlerde geçmektedir. Muhtemelen Hayali Bey’in dahil olduğu 
Işık dervişlerinin taktıkları bir başlık çeşididir. 2 Beyitlerden anlaşıldığı kadarıyla pek 
makbul de değildir. Rumeli’ye has olduğunu “Rumili takyesi” tamlamasından 
anlamaktayız: 

Koyun celeplerine döndürme kendüzüni 
Rûmili takyesiyle ey ebleh-i zemâne 

G.428/B.3 

s.543 


1 Bk. Y.B.D., G.303, s. 470 

2 Yrd.Doç.Dr. Cemal Kurnaz, Hayâlî Bey Divanı Tahlili, Kültür ve Turizm Bakanlığı Yayınları, 
Ankara 1987. s. 93 
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Takyeli hayâlleriyle gün togsa sayesinden 
Turmaz urur yürür sin atuna tâziyâne 

G.428/B.4 

B.543 

Yahya sözini esle halkun gülünci olma 
Maymûn gibi başundan at takyeni yabana 

G.428/B.5 

s.543 

Alışveriş mekanlarından en önemlisi bâzârdır. Bâzânn en önemli unsuru 
“dellâP’dir. Dellâl (tellal), alıcı ile satıcı arasında vasıta olan, satılacak malı en karlı 
şekilde satan kimsedir. Satılacak mal meta 4 dır. Malın satılması için mezât (artırma) 
gereklidir. Yani malın pazarlanması gerekir. Bâzâr, dellâl ve meta 4 kelimeleri sevgili 
ile ilgili tasavvurlarda kullanılır ve çoklukla Hz. Yusuf un köle olarak pazarda 
satılmasına telmih yapılır: 

Yûsuf-ı gül-çihrenün dellâl-ı ‘ışkı cânumv 

Gezdürüp bâzâr-ı mihnetde mezâdeyler beni 

G.285/B.2 

s.459 

Divanda meta 4 olarak tasavvur edilen can, aşkpazarmda tellallar tarafından 
bir nevi açık artırma ile satılır. Müşteri olarak düşünülen sevgilinin alıcı gözle 
bakması önemlidir: 

Gam degül alur göz ile baksa ahbâb-ı habîb 
Her perî-çihre meta ‘-ı hüsninün dellâlidür 


G.91/B.3 

s.338 
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'Işk bâzârında kıldum cân meta 'ını mezâd 

Bakmaz alur göz ile ol çeşm-i şehlâ kimseye 

G.419/B.2 

s.537 

Bir başka beyitte ise; pazara benzetilen âlemdir. Alış-veriş metaT ise candır: 

Alur göz bakmaduh begüm bâzâr-ı ‘âlemde 

Niçe yıllar metâ ‘-ı cârıurı olmayınca dellâli 

G.482/B.3 

s.575 

Başka bir ticaret mekam ise dükkândır. Dükkân, sevgilinin bulunduğu 
mekandır. Canı pazara çıkarmaktan maksat, bu yolla sevgiliye ulaşmaktır: 

Bâzâr-ı gamda aldum ele cân metâ ‘ını 

Dükkân-ı yâra varmağa gördüm bahânedür 

G.86/B.2 

s.335 

Dükkân; ticaretle birlikte sohbetin yapıldığı; şenliğin, esenliğin olduğu bir 
mekandır: 

Kapusı Ka ‘be-i üşşâk işigi Tûr-ı niyâz 
Hûblar kânı safâ mecma ‘ıdur dükkânı 

G.488/B.2 
s.577 

Ticaretle ilgili divanda geçen bir başka meslek grubu da tacirlerdir. Ayrıca 
“hâce” kelimesinin zaman zaman tacir manası ile kullanıldığı görülür: 

Vâridât-ı cânib-i Hûdan hüveydâdur gönül 

Biz metâ '-ı gayr ile ey hâce tâcir olmazuz 


G.153/B.3 

s.398 
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Değme dokunma gün gibi ey hâce-i cihân 
Dünyâ sana o dilber-i nâ-mihribân bana 

G. 12/B.6 
s.287 

Ticaretle ilgili bir başka terim ise takazâdır. “Takazâ: Alacaklının borçluyu 
sıkıştırmasıdır.” 1 

Çâre yok sabra eltimden ne gelür ey Yahya 
Emr-i takdîr-i Hudâ kıldı takâzâ gitdüm 

G.261/B.1 

s.445 

Alışveriş yapılabilmesi için “nakd” gereklidir. “Nakd: Akçe, para olarak 
bulunan servet, dinardır. Divan şiirinde, sevgilinin aşkı, çevri ve vuslatı ile aşığın 
canı, nakd olarak düşünülmüştür.” 2 Kimi zaman parmak hesabının kullanıldığı 
görülmektedir: 

Aldı cân nakdin baha barmak hisâbın gösterür 

Yandum ol ser-defter-i hûbân elinden el-gıyâs 

G.36/B.5 

s.303 

Müyesser ola mı ağlamayınca genc-i visâl 
Ele girer mi metâ ‘ olmayınca elde nukûd 

G.50/B.2 

s.312 

‘Aceb mi şehr-i fenâ içre olsa şöhretümüz 

Bu nakd-i cân ile derd olmag oldı san ‘atumuz 

G.183/B.1 

s.396 


1 Ferit Devellioğlu, Osmanlıca Türkçe Lügat, Ankara 1962. s. 1277 

2 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Nakd maddesi, s. 378 
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Yahya Bey, tabip, nakkaş, sarraf, âyinedâr v.s. mesleklerden de söz 
etmektedir: 

Neye yarar bu etıbbâ rıedür nenüh emidür 

Gelür gider maraz-ı ‘ışka bir deva bilemez 

G.163/B.4 
s.384 

Düri dendânuna benzetmedi sarraf sentin 
Yok durur bir iper uracagı var ise anuh 

G.218/B.1 

s.418 

Can virürdüm iştiyâkuhla hayâlün her zaman 

Gönlüme tasvîrühi yazmakla nakkâş olmasa 

G.377/B.4 

s.520 

Yahyâ çıkardı illere dîvâ-ı nazmını 
Sayyâda benzer ol ki elinden togan çıka 

G.399/B.5 
s.526 

Zâhidâ genc-i nihân-ı çihre-i maksûdma 
Âdemün resm-i tılısm-ı cismidür âyine-dâr 

G.68/B.2 


s.323 
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2.4. DİN 


Divanda din ve buna bağlı olarak tasavvuf ile ilgili beyitler oldukça fazladır. 
Divanı sosyal hayat açısından ele aldığımızdan, bizim için kayda değer olan, din- 
tasavvuf konularımn sosyal hayattaki akisleridir. “Emile Durkheim toplumu birarada 
tutan olgulardan en önemlisinin din olduğunu söylemiştir. Dini kutsal varlıklarla 
ilgili her türlü ibadet ve inançlardan meydana gelen toplu bir sistem olarak 
tanımlamıştır. Din karşılıklı ilişki ve etkileşim içinde bulunan öğelerden oluşan bir 
sistemdir. Bu sistemin öğeleri ise, kutsal ve doğa üstü varlıklar, inançlar, değerler ve 
kurallar, ayinler, dini mezhep ve ekollerdir. 

Dinin fonksiyonları: 

1. Gönül rahatlığı, huzur ve güven sağlamak: Dinin en önemli görevi, 
insanlara bir gönül rahatlığı sağlamasıdır. Edward Sapir’e göre bütün insanlık 
tarihinde dinin görevi belirli önemli normları pekiştirerek günlük yaşamın anlaşılmaz 
ve tehlikeli ortamından insanlarda bir gönül rahatlığı yaratmak, onları huzura 
kavuşturmak, insanların kaygılarını azaltmaktır. 

2. Sosyal kontrolü sağlama ve yol gösterme: Davranışlarımıza yön veren 
kurallar, örf ve adetler insanların yüzyıllar boyu edindikleri tecrübelerden 
kaynaklanır. Uzun süreler insanların yararına oldukları anlaşılan tecrübeler, iyi ve 
ahlaki olarak görülür ve benimsenir. İnsanların zararına oldukları görülen tecrübeler 
ise, ahlaka aykırı ve kötü şeyler olarak görülür. İnsanların neleri yapıp neleri 
yapmamaları gerektiği hususundaki bu yol gösterici kurallar sayesinde insanlar hem 
nasıl davranmaları gerektiğini öğrenirler, hem de onlara uyma zorunluluğunu 
duyarlar. Bu sayede insanların toplum halinde birarada yaşamaları mümkün olur. 
Sosyal hayatımızı düzenleyen kurallar arasında din kuralları büyük bir öneme 
sahiptir. Böylece din, insanın belirli kurallara uyarak kendini disiplin altına almasına 
ve kontrol etmesine yardımcı olur. Din bir sosyal kontrol kurumu olarak toplum 
yaşamının sağlanmasına büyük katkıda bulunur. 

3. Sosyal dayanışmayı ve bütünleşmeyi sağlamak: Din kurumu dini gelenek, 
görenek ve kuralların devamlılığını sağlayarak, toplumun kültürel mirasını korur ve 
gelecek kuşaklara aktarılmasına yardım eder, böylece insanların belli ortak değerler 
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etrafında toplanmaları ve bu değerlere göre şekillenen kurallara uymaları sağlanmış 
olur. İnsanların aynı inançları paylaşmaları, birlikte ibadet etmeleri aralarındaki 
ilişkileri kuvvetlendirir ve dayanışmayı artırır. Din inananları ortak değerler etrafında 
toplayarak sosyal bütünleşmeye de katkıda bulunur.” 1 

“Din kavramının islami kaynaklardaki anlamını şu şekilde gruplandırmak 
mümkündür: 1. Ceza (karşılık), mükafat, hüküm, hesap. Fatiha Suresindeki din 
kelimesi bu anlamdadır. Nur Suresinin 25. ayetinde geçen din kelimesi tam olarak 
ceza manasında kullanılmıştır. 2. Üstün gelme, hakimiyet, zelil kılma, zorlama. Nahl 
Suresinin 52. ayetinde geçen velehü’d-dinüvâsıben (din de daima O’nundur) 
ifadesindeki din bu anlamda kullanılmıştır. Arapça’da dâne’n-nâse (insanları itaate 
zorladı), dinte’l-kavme (kavmi zelil kıldın) gibi örneklerde din, itaate zorlama zelil 
kılma anlamına gelir. 3. İtaat, teslimiyet, hizmet, ibadet. Bakara Suresinde yer alan 
“Allah sizin için din seçti” (2/32) mealindeki ayette geçen din bu anlama örnek teşkil 
eder. Arapçadaki dinte’r-recûle (adama hizmet ettin), dintehüm fe dânû (onlara üstün 
geldin, onlar da itaat ettiler) ve benzeri örneklerde din kökünden türemiş kelimelerin 
itaat ve hizmet anlamında kullanıldığı görülür. 4. Adet, yol, kanun, şeriat, milllet, 
mezhep. Benim mezhep ve meşrebim budur anlamındaki mâzâle zâlike dinî ve 
deydeni ifadesinde geçen din kelimesi bu gruba örnek olarak verilebilir. Resûlullah 
kavminin dini üzerinde idi ifadesindeki din kelimesi adet anlamında kullanılmıştır ki, 
bu husus onun Hz. İbrahim’den kalma bazı adetlere uyduğunu gösterir. 

Her dinî kültürün din kavramını ifade etmek üzere seçtiği kelimelere ait 
anlamların ortak noktasının yol, inanç, adet, bağ, kulluk olduğu söylenebilir. Bütün 
bu kelimeler kökleri insanın iç hayatında bulunan ve semereleri çeşitli davranışlarla 
tezahür eden köklü ve evrensel bir fenomeni ifade etmeyi amaçlar.” 2 

Görüldüğü gibi İslami kaynaklar din ile adetler, gelenek ve göreneklerin 
yakın ilişkisi vardır. Bu bakımdan inançlar ve adetler konusunu da din kurumunun 
içinde incelemeyi uygun gördük. Zaten, kurumlar sosyolojisi açısından inançların, 
adetlerin doğruluğu yanlışlığı değil, insanların bu inançlar ve adetler dolayısıyla 
cemiyete akseden, kimi zaman onları diğer insanlardan ayıran davranışları önemlidir. 


1 Mehmet Yüksel, Sosyoloji II, Ankara 1994. s. 32-36 

2 Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi, İstanbul 1994. Din maddesi, c. 9, s. 312-313 
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Hac ibadetlerin sosyal hayattaki en güzel tezahürüdür. Divanda, Hac 
konusuna oldukça sık yer verilmiştir. Bir çok beyitlerde Hac farizasının çeşitli 
unsurlarına yer verildiği gibi Hac farizasının ele alındığı müstakil gazeller de 
mevcuttur. 1 “Hac: îslamın şartlanndandır. Gerekli şartlan kendinde bulunduran 
(buluğa ermiş yani ergen, hür, zengin, aklı başında) her müslümanın ömründe bir 
defa ihramlı (dikişsiz) bir elbise ile Mekke’ye gidip Kabe’yi ziyaret etmesi Arafat 
denilen yerde bir miktar durması ve bazı vazifeleri yerine getirmesi gerekir.” 1 

Hac farizası ile ilgili geçen gazellere örnek olarak 485. (Sayfa 576-577) 
gazeli gösterebiliriz: 

1 Katâr-ı kafile seyl oldugım gördün mi 
Haremde gözyaşı Nîl oldugım gördün mi 

2 Salâ-yı da ‘vet ile Ka ‘bede müselmânlar 
Müsâfirân-ı Halil oldugını gördün mi 

3 Resûle vâki ‘ olan mâcerâyı bildün mi 
Belâya sabr-ı cemîl oldugım gördün mi 

4 Ya mahşer-i ‘Arafâta varupsıgâr u kibâr 
Karınca gibi zelil oldugını gördün mi 

5 Sabâ önince giden ebr-i nev-bahâr gibi 
Cemeller ile rahîl oldugını gördün mi 

6 Tarîk-ı Ka ‘bede nûr-ı Muhammed-i ‘Arabi 
Mürîd-i ‘ışka delil oldugı nı gördün mi 

7 Vücûdı kulbe-i ‘uşşak olunca Yahyânun 
Dem-i visâli kalîl oldugını gördün mi 

“Kabe: Beyt-i Ma‘mûr, Hz. Adem tarafından yapılmış Nuh tufanında göğe 
kaldınlarak cennetteki yerine konmuştur. Kabeyi ise, daha sonra Hz. İbrahim bina 
etmiştir. Kabe müslümanlann kıblesi, kutsal ziyaret yeridir. İslamlıktan sonra 

1 Bk. Y.B.D., G.75, s. 328, G.166, s. 386, G.485, s. 576 
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putlardan temizlenmiştir. Hac farizasını yerine getirebilmek için belli miktarda para 
gerektiği, ihrama girip tavaf yapılması, kurban kesilmesi, Kabede mihraba gerek 
duyulmaması gibi hususlarla Hac yollarının dikenli oluşu söz konusu edilmektedir.” 1 2 

Dîvâne gibi kendüyi bilmezlere uyup 

Gitme yabana Ka ‘be-i maksûd ırak degül 

G.242/B.2 

s.433 


Visâlüh ‘âlem-i hayret fırâkuh âteş-i gurbet 

Tarîk-ı Ka ‘be-i 'ışkuh dirîgâ olmaz âsânı 

G.506/B.6 
s.589 

Ka ‘be kapumda cân viregör dirsin ey nigâr 

Kurbânlar olduğum aha da minnettin mi var 

G.61/B.1 
s.319 

îşigine kefenüm boynuma takup varsam 

‘Aceblemeh ki geyer Ka ‘beye varan ihrâm 

G.251/B.2 

s.439 

Divanda Hac ile ilgili yer alan bir başka unsur ise Zemzem’dir. “Zemzem: 
Mekke’de bulunan bir kuyu ve bu kuyudan çıkan suya verilen addır. Hz. İbrahim, 
Hacer ile evlendikten ve İsmail doğduktan sonra diğer hanımı Sâre’den onları 
korumak için Şam’dan çıkıp Mekke’ye geldi. Hacer ile İsmail’i, içi hurma dolu 
meşin bir dağarcık ve içi su dolu bir kırba ile buraya bıraktı. O dönemde burada hiç 


1 Türkiye Gazetesi Dini Terimler Sözlüğü, İstanbul 19??. Hac maddesi, c. 1, s. 145-146 

2 Yrd.Doç.Dr. Cemal Kurnaz, Hayâli Bey Divanı Tahlili, Kültür ve Turizm Bakanlığı Yayınları, 
Ankara 1987. s. 82 
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hayat ve insan yoktu. Hacer İsmail’i emziriyor, ve kendisi kırbadaki suyu içiyordu. 
Nihayet su bitti. Hem Hacer hem de çocuğu çok susamışlardı. Çocuk susuzluktan 
çırpınmaya başladı. Hacer ise Safa tepesine koştu. Tam yedi kez bu geliş gidişi 
tamamladı. Hacıların sa‘y etmeleri bu olayın hatırasmadır. Nihayet Merve üzerine 
son çıkışta çocuğun bulunduğu yerde bir melek gördü. Bu melek Cebrail idi ve 
kanadı ile yeri kazıyordu. Nihayet su göründü. Bu suyun çocuğun topuk vuruşlarıyla 
ortaya çıktığı da rivayet edilir. Hacer bir yandan suyun etrafım kum ile çeviriyor. Bir 
yandan da kırbasını dolduruyordu. Su ise avuç avuç alındıkça kaynıyordu. İşte 
Zemzem suyu budur. Kuyunun daha sonra köreldiği, Abdülmuttalip tarafından 
temizlenerek kullanılır hale getirildiğine dair de bir rivayet vardır.” 1 

Pâyuha aksun dir isen Ka ’be-veş ehl-i safâ 

Gönül alçaklığın eyle turı tur Zemzem gibi 

G.452/B. 4 

s. 557 


Yüz karasını Zemzem ile yursa vechi var 
Yahyâ kulını sevdi yaratdı Vedûdumuz 

G.166/B.5 

s.386 

Girdâb-ı bahr-i vahdet ile âşinâlaruz 
Girdi tavafa zemzeme ile cünûdumuz 

G.166/B.2 

s.386 

İslâmın şartlarından birisi de namazdır. Namaz tek başına yapılan bir 
ibadettir. Ancak, camide kılındığında, sosyal hayatın bir parçası olur. Divanda heves 
ehlinin (ehl-i hevâ) şairin namazına mani olduklarından namazın karanlıktan 
kılınmasının ayıp olmadığından bahsedilir: 

1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Zemzem maddesi, s. 534 
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Ehl-i hevâ ne mâni ‘ olur zikrüme benüm 
Tan mı karahulukda kılursam namâzumu 

G.486/B.3 

s.577 

Cami müslümanlann toplandığı mübarek bir yerdir. Müezzinin sesiyle 
müslümanlar namaz kılmak üzere camiye gelirler: 

Çağırdı her mü ‘ezzin dîvân-ı Zü ‘l-celâle 

Gir câmi ‘-i şerife gör hırmen-i du ‘âyı 

G.507/B.7 
s.589 

Camiin mihrabı, secdegâhı, sevgilinin yüzü ile benzerlik gösterir: 

Yüzündür câmi ‘-i hüsn ü kaşun mihrâbıdur anuh 
Ki olur tâk-ı mihrâb-ı makâm-ı secdegâh eğri 

G.473/B.7 

s.570 


Divanda namazla ilgili bir başka konu ise cuma namazıdır. Cuma 
namazında müslümanlann bir araya gelmesi, selamlaşmaları konu edilir: 

Ah kim cum ’a namâzındayüzüme bakmadı 

Merhabâ itmek baha cânâna lâzım gelmedi 

G454/B.2 

s.558 


“Mescit: Secde edilecek yer, namazgah anlamındadır. Küdus’te Hz. 
Süleyman tarafından yaptmlan camiin yerine yapılan ve müslümanlann ilk kıblesi 
olan camiye Mescid-i Aksa denilir. Mekke’deki içinde Kabe’nin de bulunduğu 
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mabede ise Mescid-i Haram denilir. Mi‘râç gecesinde Peygamberiniz Mescid-i 
Haram’dan Mescid-i Aksa’ya girmiş, oradan da göğe yükselmiştir.” 1 Divanda mescid 
ve Mescid-i Aksa sıkça geçmektedir. Yahya Bey, mescitte insanın kendinden geçip 
adeta uyuyacak duruma geldiğinden bahseder: 

N’ola kûyında bî-hod olsa kerıdünden geçüp Yahya 

Gelür mescidde insânuh gözine ‘âdeta uyhu 

G.358/B.5 

s.503 

Mescid-i Aksa bina olarak, akustik bir yapıya sahiptir. Ses Mescid-i Aksa’da 
yankılanır: 

Beri gel müşkilüh câniblerinden bir sadâ eyle 
Kıbâb-ı Mescid-i Aksâ gibi hâzır-cevâbuz biz 

G.173/B.3 

s.390 

Bir başka beyitte ise; Mescid-i Aksa’mn müslümanlar için önemi üzerinde 

durulur: 

Mürşid-i ashâb-ı dîn ‘âbid-i ehl-i yakîn 
Câmi ‘-i ahbâb olur mescîd-i aksâ gibi 

G.446/B.2 

s.553 

Mescide gelenler vaizin vaazlarım dinlerler. “Vaiz: Dinî öğütlerde bulunan 
kişidir. Divan şiirinde vaiz, şairlerin hoşlanmadıkları bir kişilik sergiler. Onun 
zahitten hiçbir farkı yoktur. Çünkü o dinin dış kabuğunda oyalanmaktadır.” 1 

Mahbûbı kocmanuz diyü eyler nasihati 

Yahyâyinür sanur sezerin sofi dilberi 

G.467/B.7 

s.566 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Mescid maddesi, s. 335 
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Vâ ‘izün öykesine uğrasa sojîyiridür 
Ana kim didi ki var mescide gavga eyle 

G.416/B.4 

s.536 

Divanda yaşlılık sebebiyle ibadete yönelme, ölüm, ahiret ve ahiretle ilgili 
mevhumlara yer verilir. Ahiret, insanların ölümle tamşacağı bir alemdir. Ölüm ve 
ölümle ilgili merasimler sosyal hayatm bir parçasıdır. Rûz-ı kıyametin cum‘a günü 
olacağı, sevgilinin ve ağyarın toplanacağından bahsedilir. Cum‘a, cem‘ olmak 
kelimelerinin bir arada kullanılması dikkat çekicidir: 

Ademe rûz-ı kıyamet olur cum ‘a güni 

Yâr agyâr ile cem ‘ ola perîşân olasın 

G.315/B.4 

s.478 

Divanda yaşlılık oldukça çok geçen bir konudur. Zannederiz, Yahya Bey’in 
ömrünün sonlarında yazdığı gazeller bu konuya aittir. Yaşlılık ölüme yaklaşmaktır. 
İnsanlar yaşlanınca ecelin nefesini daha çok hissetmeye başlarlar. Yaşlıların dine 
yönelmesi, onların yüzüne nur gelmesine sebep olur. 

Yüzinde ak sakal sanki pîr-i fânînün 

Sürûr-ı sine olupdur ya nûr-ı ‘ayn-ı ‘amel 

G.240/B.4 

s.433 


Ak sakal olmış cemâli gülşeninüh zîneti 

Kaplamış gün yüzini Hakkun sehâb-ı rahmeti 

G.448/B.1 

s.555 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Vaiz maddesi, s. 510 

2 Bk. Y.B.D., G.221, s. 421, G.224, s. 423, G.240, s. 432, G.248, s. 555 
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Kendüyi envâr ile hemvâr idüp mûy-ı sefıd 

Yüze gelmiş sanasın emvâc-ı bahr-i ‘izzeti 

G.448/B.2 

s.555 

Zât-i pâkine mahâsinler yaraşmış gün gibi 

Nâra gark itmiş anı berg-i dıraht-ı hey ’eti 

G.448/B.4 

s.555 

Yaşlı insanlar ibadete yönelirler. Aslında onların dış görünüşü, yaşlılıktan 
dolayı belleri büküldüğünden secdeye varmış insan gibidir: 

Cidâr-ı köhne gibi düşmeğe turur her pîr 

Hüner budur ki ide kıble cânibine sücûd 

G.50/B.4 

s.312 

İki kat oldı kaddüm hânekâh-ı dehre pîr oldum 

Bi-hamdi İlâh vücûdumda benüm dâl-i ‘ibâdet var 

G.60/B.7 

s.319 

Döndün ey pîr-i dü-tâ secdeye varmış dâla 

Olmaya ki seni hod-bîn ide ‘ayn-ı ‘amelüh 

G.221/B.2 

s.421 

Yaşı Yahyânuh çogaldukça Neciyu İlâh gibi 
Oldı Hak deryâsınuh gavvâs-ı bahr-i himmeti 

G. 445/B.5 


s.553 
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Yaşlanıp öleceğini hisseden şair, aşığın yolunu kesip canına kasteden harâmî 
gözlü sevgiliyle helalleşir: 

Yahya ecel irişdi sefer görinir baha 
Ol gözleri harâmî ile var halâlleş 

G.190/B.5 

s.401 

Yahya Bey, sevdiğinin kıyamette dahi hatırını kırmak istemez, hakkım helal 

eder: 

Ben ol serv-i revâna âhiret hakkın halâl itdüm 

Kıyametde dahi rencide hatır olmasun benden 

G.308/B.2 

s.473 

Yâ İlâhî âhiret hakkı halâl olsun aha 

Baha cevr itdügi içtin yâr mes ’ûl olmasun 

G.332/B.3 

s.488 

Dünyada elde ettiğimiz maddi kazançların hiçbirini âhiret yolculuğunda 
beraberimizde götürmeyeceğimiz malumdur: 

Berg-i hazân gibi çıkar geyme libâs-ı fâhiri 

Âhirete giden gibi soy bu libâs-ı zâhiri 

G.471/B.1 
s.568 

Her ne kadar ölüm bir son değil, başlangıçsa da ölümün cemiyeti olumsuz 
etkilediği, insanlara acı verdiği bilinir: 


87 


Sineden cânumı cânânumı benden ayırup 
Ey rakîb itme ecel gibi bu cem ‘iyyeti telh 

G.46/B.2 

s.309 

Ölünün arkasından ağlamak, yas tutmak, karalar giymek, ölümle ilgili 
divanda geçen adetlerdir. Ölen kişinin cemiyetteki mevkii çok önemlidir. Ölen kişi 
cemiyette aşağı bir mevkide ise ona acıyan olmaz: 

Zahmum gibi acır yüregüm şol za ‘îfe kim 

Yahyâ gibi öle gide bir acır olmaya 

G.423/B.5 
s.540 

Ölenin arkasından karalar giyip ölünün üstüne dövünmek, onun arkasından 
ağlamak divanda geçen ölümle ilgili adetlerdir: 

Ey dâg-ı sine kara geyin üstüme dögün 

Ey şem ‘ öldüğüm gice kan ağla yan bana 

G.12/B.4 

s.287 

Ey musâhibler ölürsem aglaşup efgân idün 

Öldüğüm işitdürüp ol goncayı handân idün 

G.228/B.1 

s.425 

O canlar canına ‘âşık dirilürmişsin ey Yahyâ 
Seni ölilere katup hemîşe aglamaludur 

G.89/B.5 
s.337 
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Ölenin arkasından karalara bürünmek, yas giysisi giymek, kara yas yani 
“derin matem” 1 tutmak adetlerdendir: 

Tir-i hicrânından ölmiş niçe bin şeydâsı var 
Karalar geymiş kemân ebrûlarınuh yası var 

G.56/B.1 

s.315 

Yârumun bir derdmendi olsa sevdasın çeker 
Şol kemân ebrûları dâyim kara yasın çeker 

G.109/B.1 

s.350 

Öldi hâk oldı rakîb ol şeh ne sevdâsın çeker 
Şol kemân ebrûları dahi kara yasın çeker 

G. 140/B. 1 
s.369 

Tâkati tâk oldı yürür döndi kemâna kâmeti 
Yâsini Yahyânuh çeker sanma zemâne şâ ’iri 

G.471/B.7 

s.568 

Ölicek Yahyâ gibi ardumca kara yas idüp 
Ağlasun yansun yakılsun halka dîvânum beni 

G.497/B.5 

s.583 

Dostunun ölümüne üzülen insan tabiatı düşmanının ölümüne sevinir: 


1 Yeni Tarama Sözlüğü, Türk Dil Kurumu Yayınları, Ankara 1983. s. 126 
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Dostum yolunda cân virmek inen âsân idi 

Müşkil oldur kim işidür düşmanum handân olur 

G. 120/B .4 
s.357 

Cânum ölmekden yacanmazdı benüm rûhum eğer 

Gülmese bigâneler aglaşmasa yârânumuz 

G.165/B.3 

s.385 

Agladugum budur ey Yahyâ ecel bir gün gelüp 

Âşinâmı agladur a ‘dâmı şâd eyler benüm 

G.285/B.5 

s.459 

Sevgilinin sövmesi dahi Yahya Bey öldükten sonra dua gibi gelecektir. 
Ölünün arkasından dua etmek, beddua etmek divanda yer alan konulardır: 

Öldügümi aglamazdum ol gül-i handân baha 

Korkarın kim ne du ‘â ide ölürsem ne ilene 

G.41/B.3 

s.306 

Öldüginden sonra Yahyâya ko sögsün ol nigâr 

Geçmiş îmân ehline niçün du ‘âlar kılmasun 

G.331/B.5 
s.487 

Bakâya ‘azm idecek rûh-ı pâki Yahyânuh 
Du ’âlar eyle bu dârü ’l-fenâdan unutma 


G.412/B.5 

s.534 
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Cenazesinin, sevgilisinin evine doğru götürülmesini İster. Sağlığında 
görünmemeye çalışarak dolaştığı bu yerden öldüğünde, şehsüvarı önde, o arkada 
çıkmak ister: 

Yaruh evine togru götürün cenâzemi 
Şâyed ki şehsüvârum önümce yayan çıka 

G.399/B.2 
s.526 

Bu yiter baha ki tâbûtumuh öhince benüm 
Gidesin rûh-ı revân gibi bedenden ileri 

G.476/B.2 

s.571 

Ölümle ilgili bir başka husus ise telkindir. “Telkin: Definden sonra meyyitin 
(vefat edenin) yüzüne karşı ayakta durarak okunan, kabir suallerini ve cevaplarını 
bildiren sözlerdir. Ibn-i Âbidin’in bildirdiğine göre definden sonra telkin vermek, 
sünnettir.” 1 

Ey serâ-perde-i gurbetde baha hemdem olan 

Cân virürken o mehüh adını telkîn idesin 

G.319/B.4 

s.480 

Sevgilisi öldüğünü camiden okunan salâ ile öğrenecek ve safâ sürecektir: 
Öldüğüm işide şâyed ki safalar süre yâr 
Ey mü 'ezzîn ölicek baha salâ eylesin 

G.318/B.4 

s.479 

Eğer sevgili kabrinin üzerine bir avuç toprak atarsa yattığı yer cennet olur: 


1 Türkiye Gazetesi, Dini Terimler Sözlüğü, İstanbul 19??. Telkin maddesi, c. 1, s. 252 
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Yatdugum yer nûr u uçmag ola ey Yahyâ benüm 

Bir avuç hâk atsa ger kabrümde cânân üstüme 

G.407/B.5 
s.531 

Mezarının yeri sevgilinin yolunun üzeridir. Bunun sebebi, sevgili her gün 
buradan gelip geçeceği için yanılıp da hayır dua edebilir: 

Şâyed esırgeye beni hayr ile yâd ide 

Cânânenün yolında kazasız mezârumuz 

G.146/B.4 
s.373 


Yahılup ola ki bir hayr du ‘â ide baha 
Yolı üzre ol elif-kâmetümüh sin idesin 

G.319/B.5 

s.480 

Mezar ziyareti de divanda yer alan konulardandır. 1 Yüzünü ayağının 
toprağına hayatı boyunca süremeyen aşık, öldüğünde mezarı başında dolaşan 
sevgilinin ayağının başına değmesiyle bu isteğine kavuşmuş olur. Sevgili Yahya’nın 
mezarını dolaştığı zaman toprağımn zerreleri sevinçten şevk ile adeta rakseder: 

Geçdi ‘ömrüm hâk-i payına mülâkât olmadın 

Yâr ile bârî mezârum çevresin seyrân idüh 

G.228/B.2 

s.425 

Gamuhdan öldi bir ‘âşık senüh ömrün ziyâd olsun 
Mezârın gel ziyâret eyle bârî rûhı şâd olsun 


G.334/B.1 

s.488 
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Bir kerre sürmedüm yüzümi hâk-i pâyına 
Bârı mezârum üzre yüzümüz başa gele 

G.403/B.2 

s.528 

Gün gibi meşhed-i Yahyâyı tavaf eyler isen 
Şevk ile raksa gire topragınuh zerreleri 

G.470/B.7 
s.568 

Mezarın üzerini süslemek adettir.Öldükten sonra, halini mezarının üstündeki 
otlar anlatacaktır: 

Öldüğümden sonra ey Yahyâ zebân-ı hâl ile 
Hâlümi kabrümdeki cümle giyâhum söylesün 

G. 338/B. 5 
s.491 

Yahya Bey mezarının üzerinin kırmızı güllerle ve yaseminlerle 
süslenmesini ister: 

Dökerse kanumı gül yüzlü yârum 

Kızıl güllerle zeyn ola mezârum 

G.295/B.1 

s.465 


Çünki dünyâda dü-tâ ‘âşık-ı üftâde idüm 

Yâsemenlerle benüm kabrümi tezyin idesin 

G.319/B.6 
s.480 


1 Bk. Y.B.D., G.189/B.3, s. 400, G.365/B.7, s. 507, G.403/B.4, s. 529 
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Sevgilinin mezarının üstüne salma salma gelmesi, canının yerine gelmesini 
sağlayacaktır. Bir dua ile de ruhunu ihya edecektir. 

Cânum o dem yirine gele ey Mesîh-leb 

Gelsen mezârum üstine salını salını 

G.498/B.4 

s.584 

Şehidlerin yattığı mezara gelip dua edenlerin ömrü uzun olur: 

Ben şehîd-i ‘ışkam ey Yahyâ ola ‘ömri mezîd 
Meşhedümden yana rahm idüp bir adım adamın 

G. 229/B. 5 
s.426 

Gelicek kabrüme ol la ‘li Mesîhâ şimdi 
Bir du ‘â ile kıla rûhumı ihya şimdi 

G.509/B.1 

s.590 

. Sögesin bari ziyâret eyledükçe kabrümi 
Ölenüh muhtâc olur câm du ‘âya sevdügüm 

G.277/B.4 

s.455 

Ka ‘be hakkı nûr ine kabrümde ol ân üstüme 
Yâr atından inüp okursa Kur ’ân üstüme 

G.407/B.1 

s.531 


Bayramlar kuşkusuz cemiyet hayatının vazgeçilmez unsurlarıdır. Divanda 
bayramlara ait beyitlere rastlamaktayız. Şüphesiz bu bayramlar, dini bayramlardır. 
“Bayram: Divan şiirinde sevgili ile aşık arasındaki ilişkide aşıkın lehine olmak üzere 
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birçok bakımdan bayram hali sözkonusu edilir. Mesela sevgilinin vuslatı aşık için 
bayramdır. Aşığın gözyaşları bu bayramın gülsuyu, sevgilinin vuslat haberi de 
bayramda dağıtılan şeker yerine geçer. Sevgilinin kaşı bir bayram hilali olur. Hilal 
göründüğü zaman bayramın başlaması bu nedenle söz konusu edilir. Yine sevgilinin 
sözleri aşık için bayram etmeye yeter. Onun, yüzü ve yanağı göründüğü zaman ise 
bayramla ilgili birçok adetlerden bahsedilir. Bunlardan birkaçını şöyle 
sıralayabilirirz: Bayramda halkın sevinçli ve neşeli oluşu, gezip eğlenmesi, esir ve 
mahpusların serbest bırakılması vs. Sevgilinin zindan olan çene çukuru, yüz veya 
yanağımn bayramında boşalır. O günde aşıklar gülüp eğlenirler. Artık yanak ise bir 
bayram yeri olmuştur. Mâh-ı ıyd, ıyd-i nevruz (bahar bayramı), ıyd-i ekber (arefesi 
cumaya rastlayan kurban bayramı), ıyd-ı fıtır (ramazan bayramı), ıyd-i adhâ (kurban 
bayramı), ıyd-i cânân (sevgilinin vuslat bayramı) vs. tamlamalar ile de yer yer ele 
alınanbayram divan şiirinin vazgeçemediği telakkilerden biridir. Kelime iyd şeklinde 
de kullanılır.” 1 Bayramlarda küskünlerin barışması, selam vermek adettendir. Ancak 
bayram dahi aşığın, sevgilinin selamını almasına bahane olmaz. Sevgili el ucu ile 
dahi yani eliyle bile selam vermez. 


‘Id oldı mübtelâları ağlatma dilberâ 
‘Âşıklara el ucı ile kılma merhaba 

G.9/B.1 
s.284 

Geçdi istignâ ile ol serv-i sîm-endamumuz 

Merhabâsırıa bahâne olmadı bayramumuz 

G. 162/B .2 
s.383 

Bir başka konu edilen bayram ise Nevruz' dur. “Nevruz: Yeni gün demektir. 
Miladi Mart’m 22. günüdür. Burhân-ı Kâtı’a göre Nevruz ikidir: Âmme; Hâsa. 
Güneşin Hamel burcuna girdiği gündür. Âlem ve Âdem bugün yaratıldı. Yıldızlar 
bugün devrana başladı. Cemşit Azerbaycan’da başında tac ile o gün tahta oturdu. Her 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. İyd maddesi, s. 246 
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sene o gün bayram yapmak İranlılarca adet oldu. Hâsa Miladi Mart’ın 28. günüdür. 
Cemşit bugün tahta çıkmış, tebasına kanun ve nizamlara riayeti, memurlarına halka 
adalet etmelerini ve o gün bayram yapmalarını emtretmiş. İki nevruz arasında 
herkesin dilediğinin yerine getirilmesine mahpusların salıverilmesine gece gündüz 
zevk ü sefâ edilemsine başlanmış. Güneşin Hamel burcuna dühulü şemsî senenin 
birinci günüdür. Yani nevruzdur. Bu gün gece ile gündüz beraber olduğundan öteden 
beri baharın başlangıcı sayılmakta, her milletçe bir takım meraasim yapılmaktadır. 
İranlıların büyük bayramı bugündür. Anadolu’da bugün kırlara çıkarlar. Bahan tez’îd 
ederler.” 1 

Yâ bahâr içre olan nevrûz-ı sultanânî midür 

Yâ yeşil câmeyle Hızr-ı Hazret-i Mevlâ mıdur 

G.92/B.4 

s.339 

Bu ak libâs ile nevrûz-ı ‘âlem olmışsın 

Rakîb-i rû-siyeh arduhca benzer ahşama 

G.417/B.3 

s.536 

Divanda kurban bayramı dışında da kurban kesildiğine dair beyitler 
mevcuttur. Hatta “adak adamak” da geçer. Aşık sevgilinin yoluna canım verir, 
kurban olur. Ayrca yollarda sebil bulunduğuna da aynı beyitte işaret edilir: 

Bir ten mi var ki ‘ışk ile kurbândı un olmasun 

Bin cân mı var ki rûz-ı visale adak degül 

G.242/B.5 

s.434 

‘Âşık oldur ki yolında eyleyüp cânın sebil 

Yâra kurbân olmağa cânlar vire Yahyâ gibi 

G.437/B.7 
s. 549 

' Ahmet Talât Onay, Eski Türk Edebiyatı’nda Mazmunlar, Ankara 1992. Nevruz maddesi, s. 317 
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Tasavvuf: “Hayatının muhtemelen son devrelerinde Gülşenî Şeyhi Uryanî 
Mehmet Dede (Zeyl-i Şakayık, s.365 vd.)’ye mürit olan şair kendini tamamen 
tasavvufa vermiştir.” 1 Bununla birlikte divanda tasavvufa dair beyitler oldukça 
fazladır. Özellikle zikre ait beyitler önemli bir yer tutar. Yalnız dikkat çekici olan 
sadece gülşeni tarikatı zikirlerine değil, diğer bir takım tarikatların zikir biçimlerine 
de yer verilmiş olmasıdır. Bunun dışında, tasavvufla ilgili içtimai bir başka husus ise, 
aşıkların cemiyet içindeki hal ve mevkileridir. Bununla ilgili beyitlere de sıkça 
rastlıyoruz. 

Allah’a varan yol uzun ince bir yoldur. Bu yolu en güzel anlatan ise 
“Besmele”dir: 

Besmele meddi sana söyler zebân-ı hâl ile 
İncedür Hakkuh yolı Allâha varan râha bak 

G:202/B.3 

s.409 

Evliyanın cemiyetteki mevkii çok yücedir. Hatta evliya dışında kalanlar 
avam olarak nitelendirilir. Evliya ve enbiya ile kendimizi kıyaslamamız 
düşünülemez. Onlar cemiyetin ulu kiileridir. önünde gider: 

Târik-i dünyâyı gözler evliyâ evlâ görür 

‘Aynına almaz ‘avâmuh ‘aynını a ’mâ görür 

G.94/B.1 
s.340 

Enbiyâ vü evliyayı kılma kendühe kıyâs 
Zü ’l-hayât ile bir olmaz tasvîr-i nâs 

G.188/B.1 
s.399 


1 Mehmet Çavuşoğlu, M.E.B. İslam Ansiklopedisi, İstanbul 1977. Yahya Bey maddesi, s. 344 
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Bizdenöhürdi evliyâ cânib-i Hakka gitdiler 

Gözledi her muhammedî kâfıle-i Muhammedi 

G.480/B.3 
s.574 

Evliyâ evlâd-ı ‘Abdullâhı evlâdur didi 
Nârdan müştakk olan bir nûr-ı Mevlâdur didi 

G. 456/B.1 
s. 559 

“Zahit ve sofi, genellikle melâmî-meşrep ve rind olarak görünen aşığın zıddı 
bir hüvviyet gösterir.” 1 Ancak Yahya Bey Divam’nda sofiye çok kesin bir karşı tavır 
alınmadığını görüyoruz. Bunun yerine sofinin nasıl olması gerektiği, özelliklerini 
belirtir beyitlere rastlıyoruz. Sofi yüzü suyu yere salmayan yani “namuslu” 2 kişi 
olmalıdır. Dünyada yüzü sulu yani namuslu sofilerle aşina olunmalıdır. Sofi Kabe 
gibi yerini beklemelidir. Güneşin evden eve girdiği gibi dolaşmamalıdır: 

Cihânda yüzi sulu sofilerle âşinâ ol kim 

Bükâsından bükâ gelsün salâhından salâ gelsün 

G.355/B.3 

s.501 

Tenezzül itme hergiz gün gibi evden eve girme 

Yirühi bekle sofi Ka ’be-veş ‘âlem saha gelsün 

G.355/B.2 

s.501 

Gavgâya virme başuhı ey sofi ‘arif ol 
Uyma sakın o şeyh diyen hod-pesendühe 

G. 3 90/B.4 
s.521 


1 Yrd.Doç.Dr. Cemal Kurnaz, Hayâlî Bey Divanı Tahlili, Kültür ve Turizm Bakanlığı Yayınları, 
Ankara, 1987, s. 110 

2 Yeni Tarama Sözlüğü, Türk Dil Kurumu Yayınları, Ankara 1983. s. 256 
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Der-i dergâh-ı ‘ışka sofıyâ gel bâri derbân ol 

Yukarudan aşaga nâzır-ı eyvân-ı Keyvârı ol 

G.245/B.1 

s.435 

Sofinin riyası olmamalıdır. Riyası olan sofi, Sultan-ı Kibriya’yı düşünde bile 
göremez. 1 Riyası olmayan, beli bir rütbeye gelmiş, sofî-i sâfî kendisini ölmüş sayar. 2 
Sofî-i sâfînin mevkii yücedir. Öyle ki, paşalara beylere bile aşina olmaz. Dünya 
mevkileri ile ilgilenmez. 

Kendüyi eyler mu ‘ammâ gibi her beytinde nihân 

Sofî-i sâfî bege paşaya olmaz âşinâ 

G.7/B.4 

s.283 

Sofi Mecnun gibi riyayı terkeylemelidir. Sonbaharda lale nasıl 
yapraklarından, çiçeğinden geçerse; sofi de dünya nimetlerinden, taç ve kabadan 
vazgeçmelidir: 

Riyâ esbabını terk eyle mecnûn gibi ey sofi 
Hazâna uğramış lâle gibi tac u kabâdan geç 

G.42/B.3 

s.307 

Sofilerle ilgili divanda geçen bir başka konu ise, “cefi’dir. “Cer: Çekme, 
sürükleme anlamındadır. Eskiden Ramazan ayında köy köy dolaşıp Kur’an okuma, 
dini vaazlar verme, vs. yolla aydınlatan kişiler vardı. Bunlar köyden ayrılacakları 
zaman halk gücünün yettiği ölçüde para, eşya, vs. verirdi. Bu işe cer, dervişlere de 
cerci hoca denirdi.” 3 Divanda geçen bir beyitte muhtemelen cerci hocaların para 
toplamak için kullandıkları kase ile aym şekli arasında ilişki kurulmuştur. Ayrıca 
çerağ kelimesi geçer ki, “özellikle Bektaşilik’te çerağın önemi vardır.” 4 


1 Bk. Y.BD., G.507/B.8, s. 589 

2 Bk.Y.B.D., G.480/B.5, s. 574 

3 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Cer maddesi, s. 102 

4 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Çerağ maddesi, s. 115 
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Fakr u fenâ hâl iden merd-i tarîk-i asfıyâ 
Sunmadı mâh-ı nev gibi ellere cer çerâgını 

G.499/B.3 

s.584 

Divanda tasavvufla alakalı olarak sofilerden başka dervişlerden, aşıklardan 
da sözedilir. “Derviş: Bir tarikata bağlı olan kimsedir. Kelimenin asıl anlamı Allah 
yolunda alçakgönüllülüğü ve fakirliği kabul eden kimsedir. Dervişlerin manevi 
yücelikleri daima imrenilecek bir durumdur. O, feragat köşesinde kanaat hâzinesini 
bulan kişi olarak ele alınır. Bu bakımdan aşığa çok benzer. Özellikle kerametleri (su 
üzerinde yürümek gibi), fakirliği, kanaatkarlığı, dünyaya önem vermemesi ve bu 
nedenle aslında bir kul kılığında olmasına rağmen, sultan mertebesinde olması, 
maneviyat padişahı oluşu, evinde daima bir misafir bulunması, hırka giymesi, 
ızdıraba alışkın oluşu, vs. yönleriyle edebiyatta derivşten söz edilir.” 1 Divanda derviş 
şöyle tanıtılır: 

Derviş oldur ki Hızr ayağına gele anuh 
Âb-ı Hayât ola tura bir kara şal ile 

G.404/B.3 

s.529 

Dervişler asa taşırlar: 

Mescide togru ‘asâ ile gelen dervişi 
Der-i dergâh-ı salâhıyyete derbân bilürüz 

G. 156/B.2 
s.379 

Dervişler dünya işlerinden uzak yaşarlar. Aslında kul gibi görünürler ama 
maneviyat aleminin sultanıdırlar: 


‘ İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Derviş maddesi, s. 126-127 
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Der-i dervişe var ahbâb-ı dünyâ bâbına varma 

Cünûd-ı evliyâdan ol vücûd-ı eşkıyâdan geç 

G.42/B.2 

s.307 

Sûretâ dervişüz ammâ rûy-ı ma ‘nâda velî 

Kayser-i Rûmuz ‘Acem iklîmün Dârâsıyuz 

G.171/B.4 

s.389 

Aşıkların cemiyeti Süreyya’ya benzetilir. “Süreyya: Ülker veya Pervin diye 
de bilinen kuzey yarımkürede bir yıldız kümesidir. Gerdanlığa benzetilmesinden 
dolayı Ikd-ı Süreyya şeklinde de kullanılır. Toplam yedi yıldızdan müteşekkildir.” 1 

Mübtelâlar kesreti ‘âşıklarun cem ‘iyyeti 

Âsitânun âsumânında Süreyyâdur didi 

G.455/B.4 

s.559 

Divanda,aşıkların değeri üzerinde de durulmuştur: 

Yârdan gayrıya ey Yahyâ tenezzül eyleme 
Alçağa ur ma sakın ‘âşıklıgun ‘unvânını 

G. 495/B. 5 
s.582 

Aşıklar sohbet ederek sıkıntılarını dağıtırlar: 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Süreyya maddesi, s. 452 
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‘işli ehliyüzyog olsa n ’ola cümle varumuz 
Bâd-ı mahabbet ile tagıldı gubârumuz 

G.187/B.1 

s.399 

Hak aşıklan için tacın kabanın önemi yoktur. Zaten bunlar, riyaya sebep 
olan şeylerdir. Aşk gönül meselesidir. Ancak, şair aklı olan bunlardan haz etmez 
derken bir nevi tezat yapar: 

‘Işk ehli müdâm itmez tâc ile kabadan hazz 

‘Aklı olan eyler mi esbâb-ı riyâdan hazz 

G. 197/B. 1 
s.405 

Nasıl kilise çam sık sık ve ahenksiz çalıyorsa, Hak aşıklannın dili de öyle 
dolaşır, derdini söyleyemez: 

Derây-ı deyre döner ‘âşıkuh dili tolaşur 

Tedârikin unudur derdini ahabilemez 

G. 163/B.3 
s.384 

Aşıklann durumu afyon sarhoşları (hayran) gibidir. Akıllan ve idrakleri 

gider: 

Ben ol hayrân-ı ‘ışkam kim yitürdüm ‘akl u idrâki 

Ne ‘âlemden haberdâram ne kendümden hayâlüm var 

G.59/B.4 

s.318 

Yahya Bey’in aşıklığı, Hz. Peygamberimizin sevgisinden ayn düşünülemez. 
Kendisini “Peygamberimiz zamanında yaşayıp, O’nu göremeyen” 1 Veysel Karanî 
Hazretlerine benzetir: 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Veysel Karanî maddesi, s. 513 
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Sevelden Ahmedi sultân-ı ‘uşşak oldun ey Yahyâ 

Vilâyetde nazîrünyok meğer Veyse ’l-Karensin sen 

G.314/B.7 

s.477 

Aşıkların bir takım özellikleri vardır: 

‘Aşıkı rind ü levend ü mest ü evgâr isterüz 
Lâubâlî-meşreb ü âşüfte-destâr isterüz 

G. 152/B. 1 
s.377 

Aşıkların fena kapısından geçmeleri için; kametlerinin yokluktan iki kat 
olması gerekir: 

‘Âşık olan kişiler bâb-ı fenadan geçemez 
Kâmeti olmayıcak dâl-i ‘adem gibi dü-tâ 

G. 17/B.5 
s.290 

Aşikarın kemâle ermesi, kemâlin zevâli üzerinde de durulmuştur: 

Handân ol ey gönül ki visâl ihtimâli var 
Fürkat kemâle erdi kemâlin zevâli var 

G.57/B.1 
s. 316 

Kemâl sahiplerinin gururu olmaz: 

Yüceldügince yüzi yerde oldı hûrşîdüh 
Cihânda ehl-i kemâlüh gurûrı olmaz imiş 

G. 192/B. 4 
s. 402 

Divanda aşıklarla birlikte geçen “dîvâne”ler vardır. “Divan edebiyatmda 
aşık sevgilinin zincir gibi saçlarıyla bağlanmış bir deliyi andırır. Çünkü deliler 
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iyileşinceye dek zincirle bağlanır. Delinin ne yaptığını bilmiyor oluşu da aşığın haline 
uygun düşer. Aşığın delirmesi için birçok neden bulunabilir. Divane, mecnun, şeyda, 
şûrîde, vâlih gibi eş anlamlıları da kullanılan deli yaptığı işin sonucunu düşünemez. 
Sevgili periye benzeyince aşığın gönlü divane olur. Deliye sır emanet edilmemesi, 
hilekar sevgiliyle boy ölçüşmeye kalkmanın delilik olduğu, Kays’ın da delirmiş oluşu 
ve bu nedenle Mecnun diye anılması vs. hep Divan Edebiyatı’nda deli imajıyla 
birlikte anılmıştır. İnsanın büyü ve sihir ile delirmesi ise, sevgilinin büyücü gamzesi 
dolayısıyla ele alınır. Delilerin dağınık ve perişan oluşları ile sevgilideki dağımk 
saçlar birbirine çok benzer. Delilerin mahalle çocukları tarafından taşlanması da 
zaman zaman söz konusu edilir.” 1 Pek tabii, divanda divanelik ile kastedilen 
tasavvufı manadır. Divanelerin toplumdan uzaklaştıkları, dünya işlerine bigane 
kaldıkları malumdur. 2 

Halkdan gizlenelüm târik-i dünyâ olalum 

Beyt-i ahzânumuz içinde mu ’ammâ olalum 

G.289/B. 1 
•s.461 

Kayd-ı dünyâdan geçüp âşüfte-destâr ol yüri 
Anlamaz bu vâdîyi dîvâne üslûb olmayan 

G.316/B.4 

s.478 

Kayd-ı ‘âlemden olur ‘âkil olan âzâde 
Bakma dîvâne degülsen bu harâb-âbâda 

G.368/B.1 

s.508 

Onlar terazinin üzerine ağırlık konulduğunda terazinin eğildiği gibi dünyaya 
baş eğmezler: 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Deli maddesi, s. 124 

2 Bk. Y.B.D., G.35/B.5, s. 303, G.160/B.6, s. 382 
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Ellere dünyâ içün baş egmezüz mîzân gibi 
Hazret-i Hak var iken her mâsivâya tapmazuz 

G.161/B.4 

s.383 

Divanda geçen divanelikle ilgili bir başka kavram ise; yaban divanesidir: 
Hey yaban dîvânesi gibi halkı üşürme başuha 
Mâni ‘-i eşgâl-i Mevlâdur sahayârân olan 

G.344/B.2 

s.495 

Dem-i seher gibi zulmet-serâ-yı fânîde 
Yaban delileri gibi gülenlerle gülerüz 

G. 174/B. 3 
s.391 


Tasavvufta şarabın aşk olduğu malumdur: 

Mest-i câm-ı ‘ışk olan dîvâneler Yahyâ gibi 

Dostum a ‘dâ-yı dînüh sanma pervâsın çeker 

G.109/B.5 
s.350 

Ferhat ve Mecnun divanelerin sürekli andığı, adeta piridir: 

Ahup Ferhad u Mecnûnı emîr-i mülk-i nazm oldum 

Bi-hamdillâh yine dîvânelerle toldı dîvânum 

G.274/B.4 

s.456 

Aşıkların zincir taktıklarından sık sık bahsedilir. Gökyüzündeki şa‘şa‘ayı 
zincirini sürüyen divaneye benzetmiştir. Şairin şa‘şa‘a ile kastettiğinin ne olduğu çok 
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açık değildir. Bununla birlikte şa’şa’anm bir anlamının da parlaklık olduğu 
düşünülürse; gökyüzünde parlak bir görüntü arzeden maytap türü bir şey kastedildiği 
düşünülebilir. Divanelerin zincir takmasıyla ilgili bir başka benzetme ise, zincir ile 
teşbih arasındadır: 

‘Aşık-ı dîvâneyüz Mecnûn olupdur pîrümüz 

Halka sohbetdür ey sofi bizüm zencîrümüz 

G. 157/B. 1 
s.380 

Vâdî-i 'ışkım begüm bî-kayd olur dîvânesi 

Boynınun zencîri ancak âh-ı âteş-bâr olur 

G. 122/B.4 
s.359 

Şa ‘şa ‘a sanma görinen ey şeh-i ‘âlî-cenâb 

Gökde zencirin sürür dîvânen olmış âfıtâb 

G.24/B.1 

s.295 

Tan mı zencîr-i cünûn olsa bizüm tesbîhümüz 

Kûh-ı ‘ışkun zâhidâ Mecnûn-ı ser-gerdânıyuz 

G.180/B.3 

s.395 

Divaneler sırlarım fâş etmezler. Sımnı fâş etmenin yolu sarık ve cübbe 
giymektir. Onlar da sarık ve cübbe ile dolaşmazlar: 

Cübbe ve destâr ile esrârumuz fâş itmezüz 

Dest-i kudret hattıyuz olmaz bizüm i 'râbımuz 

G. 164/B.3 
s.385 

Sevgili bile divanesinden utanır. Aşık, sevgiliyi utandırmamak için 
Allah’tan görünmez olmayı ister. Bu da cemiyetin aşığa tavrını gösterir: 
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‘Âr ider ben ‘âşık-ı dîvânesinden ol perî 
Nâ-bedîd itse fakîri bârı Settârü ’l- ‘uyûb 

G.25/B.3 
s.296 

Tasavvufla ilgili cemiyette yer alan bir başka topluluk ise erenlerdir. 
“Erenler: Erenler, yetişmiş, kutb mertebesine varmış olanlardır ki, evliya zümresidir. 
Ricâlüi-gayb yani gayb erenleri denilen zâtlardır. Vaktiyle Anadolu’da yaşamış olan 
Abdallar, Babâîler, Haydârîler, Kalenderîler, Işıklar, Âhîler, Bektaşîler, Alevîler, 
Mevlevîler, Nakşîler, Rufâîler, Kadiriler, Sa‘dîler, Bayramîler, Şabanîler, Halvetîler, 
Celvetîler, Hâlidîler, Melâmîler gibi sayısız tarikat mensuplan kendi aralannda 
birbirlerine erenler diye hitap ederlerdi. Bu tabire daha çok Bektaşî şiirlerinde 
bilhassa nefeslerde rastlanır.” 1 

Nasıl ki, şarap insanı sarhoş eder de herşeyi anlattırırsa erenler de insanın 
ayıbını yüzüne vurur. Bir başka yorumla ise, insanın utanınca yüzünün kızarmasını 
kırmızı şaraba benzetildiği düşünülebilir: 

‘Aybunı yüzler erenler bâde-i hamrâ gibi 

Ey meye meyyal olan meydânı sanma hâlîdür 

G.91/B.5 

s.338 

Fena denizinde Rum erenlerinden başkası meydana çıkmamalıdır: 

Bahr-i fenâda gayrıları yüze gelmesün 
Tutsun cihân yüzini kamu Rûm erenleri 

G.467/B.5 
s.566 


1 Ahmet Talât Onay, Eski Türk Edebiyatı’nda Mazmunlar, Ankara 1992. Erenler maddesi, s. 149 
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Erenlerden himmet almak önemlidir: 

Menzil-i maksûda ey Yahyâ irerdüm gün gibi 
Zerrece olsa erenlerden eğer himet bana 

G.11/B.5 

s.566 

Erenlerle ilgili hafif bir yergi de sezilen bir beyit de mevcuttur. Erenlerin 
dünya ehline şükredici oldukları söylenir: 

Bir ulu nimet degül mi minnet ol Mennâna kim 

Ehl-i dünyâdan erenler gibi şâkir olmazuz 

G.153/B.6 

s.378 

Divanda erenler şebnem gibi tasavvur edilir: 

Evvelâ şebnem gibi hâk ile yeksân olmadın 
Âşinâ olmaz erenler ‘âlem-i bâlâ ile 

G.375/B.2 

s.513 

Cemiyette yer alan tasavvufla ilgili bir başka topluluk ise, aöc/ö/lardır. 
“Abdal: Birinin yerine geçmek, değiştirmek, karşılık anlamlarına gelen, bedel 
kelimesinin çoğuludur. Nefislerini ruhlarına bedel ettikleri, diledikleri zaman 
diledikleri yerde, kendilerine bedel birer cesetle görünebildikleri, yahut erenlerden 
biri Ölünce Allah tarafından bir başkasının onun yerine geçirilmesi dolayısıyla Hak 
aşıklarının bir kısmına abdal denilmiştir. Bunlar kırk veya yedi kişidirler. Dünyanın 
her anında abdallar mevcuttur. Bunlar az konuşan, az yiyen ve az uyuyan, halktan 
ayrı ve gezgin yaşayan, düşkünlere yardım eden, yağmur duası ederek yağmur 
yağdırabilen, ülkeyi felaketlerden koruyan, İslam ordularına yardım eden kişiler 
olarak bilinir. Bir anda ayrı yerlerde bulunabilirler (tayy-i mekân). Allahın sevgili 
kullarından kabul edilirler ve herkesten yardım görürler. Abdal kelimesi, evliya veya 
derviş yerine kullanıldığı gibi Mevlevi Abdalı, Bektaşî Abdalı gibi tamlamalar da 
kurar. XIII. asırda yalınayak, başı açık gezgincilik yapan dervişlere de abdal 
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denilirmiş. Bunlar ellerindeki keşküllerle dilencilik yapan, dilendikleri maddeleri 
yolları üzerinde uğradıkları tekkelere hediye olarak sunan, bıyık, saç ve kaşlarını 
usturayla traş eden ve göğüslerinde Ali yazısı yahut Zülfikar resminin dövmesi 
bulunan dervişlerdir. Şiî Bâtınî inançları taşıyan ve nefislerini terbiye için dilenciliği 
caiz gören bu dervişler abdâlân, Abdâlân-ı Rûm gibi adlarla da bilinirler. Gezginci 
dervişlerin uğradıkları yerleşim bölgelerinde karınlarını doyurup ya çıkmaları, bir 
şeyi tam anlamıyla araştırma gereği duymamaları, düğünden, demekten hoşlanmaları, 
vs. Türkçede abdallarla ilgili bir çok deyimlerin doğmasına neden olmuştur.” 1 

Abdalların manevi bakımdan yüksek bir rütbede oldukları XVI. asırda bile 
yalınayak, başı açık gezdikleri divandan anlaşılır: 

Soymadın dest-i ecel soyundılar abdâllar 

Geçdiler bahr-i fenâdan yundılar abdâllar 

G. 104/B. 1 
s.346 

Gâh olur soyunurın ‘ışk ile abdâl olurın 
Kara çullar geyürür bana şeb-i hicrânum 

G.284/B.4 

s.459 

Abdallar mütevazı insanlardır: 

Şevk ile zevk Udiler gûyâ şu ‘â ‘-ı âfıtâb 
Sanmahuz kurı yire süründiler abdâllar 

G. 104/B.2 
s.346 

Rumeli abdalları da taç ve kabadan hoşlanmazlar: 


! İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Abdal maddesi, s. 14 
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Rûmili abdâlıyuz tâc u kabâyı sevmezüz 
Tîg-i tîzün mâni ‘-i rûy-ı celâlîdür gılâf 

G.200/B.3 

s.408 

Rumeli abdalları,nemed giyerler ve dağ yakarlar: 
Hem-dem oldı şem ’ ile pervane geydi bir nemed 
Kerbelâda dâg yakmış sanki Rûm abdâlıdur 

G. 91/B.4 
s. 338 


Soyunup hânekâh-ı ‘âlem içre ey hilâl-ebrû 
Hemân bir kez yüzüni gören olur Rûm abdâlı 

G.482/B.4 

s.575 

Abdalların yedi kişi oldukları, Süreyya yıldızı benzetmesiyle söylenir: 
Gelelüm bir yire ‘ârifler ile subha değin 
Her gice çarh-ı ma ‘ânîde Şüreyyâ olalum 

G.289/B.4 

s.462 

“Tarikat: Allah’a ulaşmak için tutulan tasavvuf yoludur. Sofilere göre dinin 
dış yüzü olan şeriattan, dinin iç yüzü olan hakikata ulaşmak için manevi bir yol 
vardır. Bir mürşide tâbi olan yolcu, onun emriyle belli şartlara uyarak ahlakını 
güzelleştirir, kötülüklerden geçer. Mevhum varlığı terkeder ve hakikate erişir. 
Tasavvuf ehli arasında oniki imam düşüncesine uydurabilmek için oniki tarikat 
olduğu söylenirse de, bu sayı ve şubelerin fazlalığı dikkat çekicidir. İmâmiye 
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düşüncesinde oniki tarikat şunlardır: Bayramî, Bedevi, Bektâşî, Celvetî, Disûkî, 
Halveti, Kâdirî, Mevlevi, Nakşibendî, Rufai, Sâ‘dî, Şâzelî.” 1 

Divanda tarikatlarla ilgili olarak şeyhlerden, salihlerden bahseder. Şeyhle 
aynı anlama gelen pir, mürşit sıkça geçer. İrfan sahibi şeyhe boş varan kişi dolu gider. 
Bunun yanında, şairin şikayetçi olduğu anlayışsız şeyh de mevcuttur: 

Şeyh-i 'irfana tehî varan kişi memlû gelür 

Câmî-i bâlâya benzer hû dir isen hû gelür 

G.76/B.1 

s.329 

Def'-i mihr-i yârum içün dâyimâ eyler du ‘â 
Hey meded ol şeyh-i bî-iz ‘ân elinden el-gıyâş 

G.36/B.5 

s.303 

Ehl-i ‘irfâna yetiş su gibi deryâya var 
Alet-i hengâme olan şeyh-i bî-iz ‘ânı ko 

G.363/B.4 

s.505 

Şeyhlerin siyah puş giydikleri üzerinde durulur: 

Minnet o Mennâna kim şeyh-i siyeh-pûşumuza 
Cezbe salar ‘âleme Ka‘be-i ‘ulyâ gibi 

G.446/B.4 

s.554 

“Tekke: Tarikat mensuplarının topluca ibadet ve törenlerini yaptıkları 
yerlerdir. Dervişler ve şeyhler burada bulunurlar. Divan Edebiyatı’nda halka açık yer 
olarak ele alman dergah derviş ile birlikte çok kullanılır. Dergeh şeklinde de 
kullanılan kelime, her fakir ve yolcunun barındığı bir yer olarak görülmüştür.” 2 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Tarikat maddesi, s. 477 

2 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Dergah maddesi, s. 126 
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Divanda tekkelerin aynı zamanda misafirhane görevi de gördüğü söylenir: 

Soyunup abdâl-ı ‘ışkun olmag içündür hemân 

Bir iki gün tekye-i ‘âlemde mihmân olduğum 

G.294/B.4 

s.465 

Tarikatları pirleri her soruna çözüm ararlar. Herkese kapılan açıktır: 

Pîrümüz her müşkile yüz vech ile virür cevâb 

Gel teveccüh eyle ey derviş açıkdur bâbumuz 

G.164/B.4 
s.385 

Tarikata girmiş olanların yollarının sırrını söylemeleri başlanna bela 
gelmesine sebep olur: 

Yahyâ sözin uzatmahuz beyti bozar sunuz hemân 

Sırr-ı sülûk-ı sâliki söyleyene belâ gelür ■ 

G. 126/B.5 
s.361 

Mürşid-i kâmil, insanı sanki dünyayı câm-ı cihân-nüma ile seyreder duruma 
getirir. Mürşide yani yol gösterene mürşid olmalıdır: 

Mürşid-i kâmil âdemi câm-ı cihân-nümâ ider 

Câm-ı cihân-nüma nedür âyine-i Hudâ ider 

G.80/B.1 

s.331 

Er isen mürşidühe mürşid ol irşâd eyle 
Her velîyem diyeni cümleden evlâ idegör 


G.115/B.6 

s.334 
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Mürşidi mülk-i ‘ademde yoklaruz Yahya gibi 
Âdemi ikrâm-ı irşâda sezâvâr isterüz 

G. 152/B.7 
s.377 

Divanda tarikatların zikir şekillerine sıkça yer verilmiştir. “Bütün 
tarikatlarda ortak olan temel zikirdir. Lisânı, Kalbi, Cehri, Hafi, vs. çeşitleri olan 
zikirde önce belli sayıda Lâilâheillallâh okunup sonra Allah’ın isimleri tekrarlanır. 
Zikir tek başına olduğu gibi toplu olarak da icra edilebilir. Zikrin her tarikatta değişik 
şekilleri ve evrâdı vardır. Tarikat mensuplan bu evrâdı muayyen zamanlarda 
okumayı vazife bilirler. Tarikatlardan herbirinin kendisine mahsus ayini, erkân ve 
âdâbı olduğu gibi hepsinin ayn kisvesi, zâviyesi ve kabul töreni vardır.” 1 

Divanda en çok sözü geçen zikir biçimi semadır. “Sema: Mevlevi 
ayinlerinde dönmek, oynamak, güzel ses ve müzikle vecde gelmek anlamındadır. 
Sema’ın şeriatta helal olup olmadığı hususu açık değildir. Sema dini bir rakstır. İlkel 
dinlerde de görülen bu raks biçimi zamanla idealize edilerek Mevlevi sema’ı haline 
gelmiştir. Buradaki sema kainatın ve hatta her bir zerrenin devir ve hareketini temsil 
eder. Semada dönüş sağdan sola olup, sol ayak yerde sabit kalır. Sağ ayakla sol yana 
çark atılır, sol ayak geriye doğru sürülerek, yine sola doğru yürünür. Sema tamamen 
psikolojik bir halettir. Mevlânâ ilk sema’ım Şems ile buluştuktan sonra ve onun 
teşviki ile yapmıştır.” 2 Sema’a girmek için, ney çalındığı belirtilir: 

Mevlevi (gibi) semâ ‘a girdiler bî-ihtiyâr 

Hayret ile gird-i bâda döndiler abdallar 

G. 104/B. 3 
s.347 

Kendühi devr içre mevlâyî kıyâs itme sakın 
Zâhidâ makbuldür sanma kıyas ile semâ' 

G. 198/B .4 
s.406 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Tarikat maddesi, s. 477 

2 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Sema maddesi, s. 434 
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Gûş ider şevka gelür Yahyâ gibi eyler semâ ‘ 

Ehl-i hâli döndürür oklı şikâra nây-ı ‘ışk 

G.201/B.5 

s.408 

Varasın hâne-i dildâra semâ ‘ ide ide 
Ney gibi tâ ser ü pâ nâle vü efgân olasın 

G.315/B.2 

s.477 

Yahyâ gibi habîbüh oldum gubâr-ı râhı 

Koydı beni semâ ‘a bu gird-i bâd-ı devrân 

G.322/B.9 

s.482 

‘Işk ile inleyenle taglar gibi inilde 
Şevk ile gir semâ ‘a nâyî çalınca nâyı 

G.507/B.5 

s.589 

Divanda zikir ile ilgili bir başka konu ise; taş ile dövünmektir. Muhtemelen 
Rufâîliğe ait bir zikir şeklidir. “Şeyh Ahmedü’r-Rufâî tarafından XII. asırda 
kurulmuş bir tarikat olan Rufâîlikte kızgın firma girmek, ağzına ateş almak, şiş 
sokmak, kılıç vurunmak, keskin bıçakla vücudu kesmek gibi adet ve ayinlere çok 
rastlanır. Zikirleri Cuma namazından sonradır. Şeyh siyah sarık takar. Seccadede 
oturulur, halka halinde zikir devam eder. Ayinde def bulunur ve bazen sema yapılır.” 1 

Kâmetüm halka kılup bagruma taşlar basayım 

Olayın zühd ile hâtem gibi illerde be-nâm 

G.257/B.6 

s.443 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Rufâîlik maddesi, s. 412 
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Taş ile dögünmeden sanman kararmışdur tenüm 

Saye saldı bir gün ol serv-i hırâmân üstüme 

G.407/B.2 

s.531 

Zikir halka halinde yapılır. Divanda halka-i zikr, halka-i dayire-i zikr, halka- 
i tevhid, halka-i sohbet tamlamalarıyla zikrin halka şeklinde yapıldığı ortaya konur. 
Hangi tarikat olursa olsun zikrin halka halinde yapıldığı açıktır. 1 2 

Halka-i zikre nigîn olan güzîn-i evliya 

‘Âleme hükm itmeğe möhr-i Süleymân istemez 

G.150/B.2 
s.375 


Halka-i zikr ile cevlân ider ol mâh-cebîn 

Sanasın bedr-i tamâm ile döner çarh-ı berin 

G.348/B.1 

s.497 


Çınradur ‘arş-ı ‘azîmüh kapusın ey Yahya 
Halka-i dâyire-i zikr ile âvâz-ı hazin 

G.348/B.5 

s.497 


Zikir esnasında Hü denildiği, zikir yapılan yerlerin akustik yapısı olduğu 
divanda belirtilir. “Hz.Ali’nin Yâ Hû diyerek dua ettiği de rivayet edilmektedir. 
Dervişler zikir esnasında Hû, Hû söylerler. Ayrıca Yâ Hû deyimi herşey bitti, O yani 
Tanrı kaldı manasını ifade eder ki, dervişler gülbang sonunda dualarım Hû diyerek 
bitirirler. Hitap ve cevap olarak da kullanılır.” 


1 Bk. Y.B.D., G.32/B.4, s. 301, G.130/B.3, s. 364, G.348/B.4, s. 497, G.380/B.2, s. 516, G.380/B.4, s. 
516 

2 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Hû maddesi, s. 232 
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Şevk ile cân u gönülden hû diyen ‘âşıklara 
Kulle-i Kât-ı hakîkatden sadâ-yı hû gelür 

G.93/B.3 

s.340 

Hû diyen hû işidür Kâf-ı hakîkatde begüm 
Kendühi na ’ra-i hû ile hüveyde idegör 

G.l 15/B.4 
s.334 

Hû diyen hû işidür bu kubbe-i eflâkde 
Zikre meşgûl ol yüri enhâr ile kühsâr ile 

G.397/B.5 

s.525 

Bu kubbede erenler hû didi hû işitdi 
Gûş itdi şeş cihetden peydâ olan nidâyı - 

G.507/B.6 

s.589 


Divanda âdetler ve bazı inançlar üzerinde de durulmaktadır. Bu bölümün 
başında da izah ettiğimiz gibi,âdetler ve inançlar bahsini buraya almayı uygun 
gördük. Divanda çok çeşitli âdetler söz konusu edilir. 

En çok bahsi geçen âdetlerden birisi; “yaka yırtmak”tır. “Birinden nefret ve 
şikâyet ifade ederken yaka çekmek âdetimizdir. Asabî kimselerin, zulme tahammül 
edemez hâle gelmiş olanların yakalarını çekerken yırtmaları mümkün şeylerdendir. 
Yaka çekmekle yırtmak arasında şiddet farkı gözetildiği içindir ki, şairlerimiz hep 
sonuncudan dem vurmuşlardır.” 1 Yaka yırtıp halka temâşâ olmaktan da bahsedilir. 
Yaka yırtmak, aşkı açığa vurmaktır: 


1 Ahmet Talât Onay, Eski Türk Edebiyatında Mazmunlar, Ankara 1992. Yaka Yırtmak maddesi, s. 
432 
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Bir bir dimege halka esrâr-ı ‘ışkı 

Gûyâ dehen olmışdur bu çâk-i giribârıum 

G.281/B.4 

s.457 

Gelihüz ‘ışk ile dîvâne vü şeydâ olalum 
Yakalar çâk idüphalka temaşa olalum 

G.275/B.1 

s.453 

Yaka yırtmanın sebebi; çoklukla üzüntüdür. 1 Hatta matemdir: 

Cemâli şevki ile ebr-i nevbahâr gibi 
Yakamı pârelesem tag u taşı aglatsam 

G.268/B.2 

s.449 

Hayretle de yaka yırtılabilir. Yakanın karşılıklı olması ve iki tane olması 
beyite, dolayısıyla eve benzetilir: 

Beyti gibi yakasını çâk eyler işiden 

Yahyâ gazelleri ne ‘aceb ‘âşıkanedir 

G. 86/B.5 
s.335 

Muhabbet camının sarhoşu olanlar da yakasım yırtarlar: 

Ahlanur mestâne-i câm-ı mahabbet olduğum 

Yâr elinden yakasın çâk it di dîvânum benüm 

G.283/B.4 

s.458 

Bir başka ve sık geçen adet ise, el öpmektir. Genellikle el öpmek adeti, 
divanda “ayak öpmek”, “ayağına yüz sürmek”le birlikte geçer. “Saltanat ve esaret 


1 Bkz.Y.B.D. G.1/B.4 .s.?, G.90/B.2, s.338, G.283/B.4, s.458, G.296/B.2, s.466, G.328/ B.l, s.485 
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devirlerinde cebbarların ayağı, eteği öpülürmüş. Saltanat makamında olanların 
bayram tebriklerinde ilk zamanlarda elleri öpülürken sonraları ayaklan ve nihayet 
tahta merbut bir saçak öpülmek adet olmuştur. Bir zamanlar padişah huzurunda yer 
de öpülürmüş. Dervişler şeyhlerinin ellerini öperlerken, şeyhleri de onlarınkini yahut, 
dervişler birbirlerinin ellerini sıkarlar ve öperlermiş.” 1 Divanda sevgilinin elini 
öpmeye izin vermemesi sebebiyle aşık, sevgilinin ayağına düşer. Bunun yanısıra 
şeyhlerin elini öptürmesi üzerinde de durulur. Onun elini öperek, Hakka vasıl olunur. 

Öpmeğe el virmedi düşdüm ayağına 

Sâkî-i gül-çihrenün el-ân elinden el-gıyâs 

G.36/B.2 

s.303 

Yolında âh ıdüp güstâhlık itmek diler gönlüm 
Suçum bağışlaya şâyed ki öpem dest-i dildârı 

G.477/B.4 

.s.572 

Anuh elini öp ki ol vâsıl Hak ide seni 
Besmele meddine döne iki yed-i mü ‘eyyedi 

G.480/B.2 

s.574 

Aşık oyununda (Bk. Eğlence) bir bahane ile sevgilinin elini öpen aşık bin 
niyaz ile onun ayağına yüzünü sürer: 

Aşık oynında bahâneyle elini öpesin 

Bin niyâz ile ayağına yüzüm süresin 

G.327/B.2 

s.485 

Saygı gösterilmeye layık olanların etekleri öpülür: 


1 Ahmet Talât Onay, Eski Türk Edebiyatında Mazmunlar, Ankara 1992. Ayak ve El Öpmek maddesi, 
s. 51 
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Lâyık-ı tâ ‘zîm olan cânâna ikbâl eyledüm 

Dâmenin öpdüm egildüm kaddümi dâl eyledüm 

G.276/B.1 
s.454 

Ayağı öpülen ise, şah veya şah olarak tasavvur edilen sevgilidir: 

Ayağın öpdüm ol şâhuh şefâ 'at eyledi âhir 
Esâs-ı Ka ‘be-i makşûda sürdüm yüzümi vâfır 

G.69/B.1 
s. 324 

Ko ayağın egilüp öpeyin şehâ 
Dâl ideyin vücûdumı pây-ı semendühe 

G.390/B.2 
s.521 

Bir başka âdet ise, atının ayağını öpmektir. Pek tabii; Yahya Bey’in asker 
olmasının bu tür tasavvurlarda rolü olsa gerektir: 

Egilüp atı ayağını ey Yahyâ 

Revâdur oldum ise dâl gibi zîr-i semend 

G.53/B.5 
s.314 

El öpmekle birlikte geçen bir başka adet ise; ele kına sürmektir. Aşık, ancak 
sevgili uyurken elini öpmeye fırsat bulur, kına gibi sürüldüğünde yarin elini öpemez: 

Dest-bûs itdüm uyurken fursat el virdi baha 

Öpmez imiş yâr elin âl itmeyen hınnâ gibi 

G.437/B.5 
s.548 

Divanda en çok sözü geçen adetlerden biri, selam vermektir. “Selam: 
Aşinalık göstermedir. Ayıplardan ve afetlerden koruma anlamı taşıyan selam, Allahın 
isimlerinden de biridir. Kur’ân-ı Kerim’de birçok yerde mü’minlere selam verme 


119 


olarak geçer. Selam almak farz-ı kifâyedir. Selam vermek ise sünnettir. Buna göre 
yürüyen oturana, atlı yayaya, küçük büyüğe, er kişi çocuğa selam verir. İki kişi 
karşılaşınca selamı önce davranan verir. Selam alanın sesini yükseltmemesi gerekir. 
Kur’ân okunurken, hutbe esnasında, ders okutulurken, ezan ve ikâmet esnasmda 
selama cevap verilmez. Uyuyan ve yatan kişiye, oyun oynayanlara, şarkı 
söyleyenlere, abdest bozanlara, hamamda veya başka bir yerde çıplak bulunanlara da 
selam verilmez. Selam kelimesi Dârü’s-selâm (cennet), Medînetü’s-selâm (Bağdat) 
tamlamalarında da geçer.” 1 Selam vermenin çeşitleri vardır. El ile selam 
verilebileceği gibi kaşın ucuyla da selam verilebilir: 

Rif'atde ol hemîşe begüm kaşlaruh gibi 

Rûy-ı tevâzu ‘ ile virürsün bize selâm 

G.249/B.2 

s.438 

Alî-cenâbdur o güneş mâh-ı nev gibi 
N’ola virürse gûşe-i ebru ile selâm 

G.250/B.2 

s.439 

Elini göğsüne koyup selam vermek, göz ucuyla merhaba kılmak divanda 
geçen selam verme şekillerindendir. Selam vermekle birlikte geçen bir başka adet ise 
şahinin ele alınmasıdır. Bu beyitten o devirde şahin beslendiği ve elde tutulduğu 
anlaşılmaktadır: 

Merhabâ kıldı tokunmadın geçen cânânumuz 
Gönlümün şâhînini aldı ele sultânumuz 

G. 165/B. 1 
s.385 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Selam maddesi, s. 431 
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Elini gögsine koyup bu gün ol serv-hırâm 
Gönül alçaklığını eyleyüben virdi selâm 

G.257/B. 1 
s.443 

Göz ucıyle bana dilber bu gün bir merhabâ kıldı 

Görüp agyâr anı nâr-ı hasedden yandı yakıldı 

G.451/B.1 
s.556 

Bir başka selam çeşidi ise, baş ile selam vermektir. Sevgili baş eğerek selam 
verildiği için âşıklara selam vermekten korkar: 

Selâma başını egse şaşar ‘aklı düşer ol dem 

Ne cân ile olur âdem selâmun almağa kâdir 

G.69/B.4 
s.324 

Ol sanem ‘âşık-perest olam diyu korkar müdâm 

Anun içün kimseye baş egmeyüp virmez selâm 

G.248/B.1 
s.438 

Merhabâ kılmaz geçer ‘uşşâka cânânum benüm 

Kimseye baş eğmez serv-i hırâmânum benüm 

G.283/B.1 
s.458 

Bir müsellem hûbdur ‘âşıklara virmez selâm 
Âh kim baş eğmedi ol serv-i bâlâ kimseye 


G.419/B.2 

s.537 
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Elle selam vermeye temenna da denilir: 

Tîg-ı cefâsı olalı bize dest-i merhabâ 
Derd ehline beşîr-i şifâdur belâ-yı dost 

G.35/B.4 

s.302 

Bî-vefâ dilber sovuk deprense mânend-i çınâr 

‘Âşık-ı sâdıkları dest-i temennâsını çeker 

G.109/B.2 

s.350 

Sevgili âşığa selam vermez. Uzakta bir hazan yaprağı gibi titrese, ya da 
eşiğine yüzünü sürse, Tanrının selamım ondan esirger. Bunun sebebi edepten midir, 
gazaptan mıdır bilinmez: 

Merhabâsuz geçer ol pâdişeh-i pâk-neseb 

Edebinden mi ziyâde gazabından mı ‘aceb 

G.22/B.1 

s.294 

Irakdan bir hazân yaprağı gibi ditrer endâmum 

Dirîga çagırup serv-i revânum baha el salmaz 

G.154/B.3 

s.378 

Âh kim tapunda şimdi yerlere düşdi yüzüm 

Virmedüh düşdükçe bir Tanrı selâmın ey sanem 

G.286/B.2 

s.460 
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Bizümle merhabâ itmez geçersin şimdi ey zâlim 

Eltinden âh u figân itmek olurdı mecâk olsa 

G.383/B.5 
s.518 

Aşığın tevazu ile selamından, yani başım eğerek selamından sevdiği 

anlaşılır: 

Tuyuldı ‘ışk-ı pinhânum ziyâde iltiyâmumdan 

Seni sevdügüm ahlandı tevâzu ’la selâmumdan 

G. 309/B. 1 
s.473 

Padişahın veya padişah olarak tasavvur edilen sevgilinin selam vermesi 
ihsandır. Zaten o selam vermese de ayıplanmaz. Çünkü; alçağa meyletmesi 
düşünülemez. Padişah kulunu selam ile teselli eder: 

Elinden geldügi ihsanı itdi merhabâ kıldı 

Ben ta ‘zîr bi ’l-ihsân iden ol serv talıdur 

G.89/B.2 

s.337 

Gam degül Yahyâ saha geçdükçe virmezse selâm 

Çünki ol serv-i bülendüh alçağa mâyil degül 

G.243/B.5 

s.434 

Kulını selâm ile teselli ider ol şâh 
Lutf ise bize ancag olur sellemehu 'ilâh 

G.364/B.1 

s.506 

Selam almak da çok önemlidir. Hatta görmezden gelmek, düşmanlık sayılır: 
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Nihâl-i kâmetinün mîvesidür şîvesi yârun 
Bizi görmezlenür gûyâ aramuzda ‘adavet var 

G.60/B.5 

s.318 

Aşıklar, sevgilinin selamını almak için canlarını verirler. Hatta selamını 
alamadıkları için kederden iki kat olurlar. Buradan anlaşılmaktadır ki, selam 
vermenin çeşitli şekilleri olduğu gibi buna mukabil selam almanın da çeşitli şekilleri 
vardır: 


Bir selâmın almağa canlar virür ‘âşıkları 
Cânumuh cânı ol âfet-i devrânumun 

G.232/B.4 

s.428 

Ol elif-kad selâmum almayalı 
Dâl-veş gussadan dü-tâ oldum 

G.265/B.4 

s.448 

Unutma bendeni tîg-i cefâdan unutma 

Benüm begüm beni ol merhabâdan unutma 

G.412/B.1 

s.533 

Sevgili aşığın selamını almamak için başka taraflara bakar. Böylece aşığı 
göz göre göre ateşe atar: 

Revâ mıdur beni göz göre göre odlara yakasın 

Selâmum almamag içün yabanlara bakasın 


G.317/B.1 

s.479 
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Sevgilinin aşığın selamını almayacağı kesindir. Ancak tebdil-i sûret eyleyen 
aşığı tanıyamadığı için selamım alır: 

Dün gice tebdîl-i sûret eyleyüp virdüm selâm 
Her giz almazdı selâmımı eğer yahılmasa 

G.406/B.3 
s.530 

Divanda geçen adetlere alabileceğimiz bir başka konu ise; hâzinelerin 
viranelerde saklanmasıdır. Bu düşünüşün çeşitli sebepleri vardır. “Rivayete göre 
Hızır, Hz. Musa ile arkadaş olmuşlardı. Musa’ya birçok sırlan gösterecekti. 
Giderlerken harapça bir evin bir tarafa meyi etmiş hemen yıkılma üzere bulunan bir 
duvarını gördüler. Hızır bu duvara elini gererek doğrulttu. Daha senelerce yıkılamaz 
bir hale koydu. Çünkü bu duvann dibinde o evde oturan yetimlerin babalan 
tarafından gömülmüş fakat kimsenin malumatı olmayan bir define mevcuttu. Duvar 
yıkılsa, paralar da ortaya çıkacak, yağma edilecekti.” 1 

Bende-i ‘ışk oldugumçün hâtırum yıksan n 'ola 

Pâdişâhum gizlü gene oldugı yir vır ân olur 

G. 120/B.6 
s.358 

“Sevgilinin aşk ve vuslatı aşık için birer gene sayılır. Aynca hâzinenin 
toprağa gömülmesi, define oluşu, harabelik yer söz konusu edilir.” 2 Aşk, insanın 
zâhirini virâne eder ama bâtımm bayındır kılar. Bu da hazînelerin viranelerde 
saklanması gibidir: 

Zâhirin vîrâne eyler bâtının ma ’mûr ider 
Halk içinde gizlü gene olur yürür rüsvâ-yı ‘ışk 

G. 201/B. 2 
s. 408 


1 Ahmet Talât Onay, Eski Türk Edebiyatı’nda Mazmunlar, Ankara 1992. Genc-Hızır maddesi, s. 173- 
174 

2 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Gene maddesi, s. 184 
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Seng-i cevr ile harâb eyle sarây-ı tenühi 

Gizlü gene ol yüri viranede kıl meskenühi 

G.481/B.1 

s.574 

Sevgilinin aşığın evine gelmesi, hâzinenin bulunması gibidir. Aynca kaleye 
benzetilen cisim, sevgili olmaymca cansız bir beden gibidir. Onun gelmesi, virane 
gönülde hazine bulunması gibidir. Ayrıca hazine ile yılan arasındaki ilişkiye de 
rastlanmaktadır. Ejder-i âh tamlamasıyla bu vurgulanır: 

Girmedi gün gibi ol tâze cuvân hânemüze 

Âh kim genc-i nihân olmadı virânemüze 

G.378/B.1 
s.514 

Nigâr olmayıcak cânsuz bedendür kal ‘a-i cismüm 

Dil-i virâneme gene olsa bir hoş nev-cuvâh olsa 

G.385/B.4 
s.519 

Ejder-i âhumdan ey Yahyâ cihâna oldı fâş 
Gizlü gene idi anuh ‘ışkı dil-i vîrâneye 

G.432/B.5 
s.539 

Sevgilinin sadece hayali bile virane gönülde hazine gibidir: 

Gizlü gene oldı hayâlüh dil-i viranemde 
Ey peri âdem olana bu yiter vuslat ise 

G.389/B.2 

s.521 

Divanda gurbete düşmüş olanların durumlarıyla ilgili bir takım adet ve 
inançlara da tesadüf edilir. Zaten sevgilinin kapısından ayrı olanın huzuru olmaz. 
Gurbette olanınsa sevinçli olması beklenemez. 
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Kapundan ayru olanuh huzûru olmaz imiş 
Garîplıkda kişinüh sürûrı olmaz imiş 

G.152/B.1 

s.402 

Âhiret yolı gibi gurbete tenhâ gitdüm 
Gitdüm ammâ ki ‘aceb vâlih ü şeydâ gitdüm 

G.261/B.1 

s.445 

Gurbette insanın sevdiklerini özlemesi gayet tabiidir: 
İştiyâkum var kilâb-ı kûy-ı dildâra benüm 
‘Âlem-i gurbetde olur âdeme yârân lezîz 

G.55/B. 3 
s.315 

Gurbete düşenlerin, tanıdıkları tarafından yolları gözlenir: 
Kilâb-ı kûyuhı gözlerse gözlerüm tan mı 
Garîb-i serkeşi yad ilde âşinâ gözler 

G.113/B.2 
s.353 

Divanda âh etmek, âh almak sürekli geçen konulardandır: 
Söylemezse şimdi âh itmek zarûridür bana 
Sevdügüm lutf eylesün almasun âhum söylesün 

G.338/B.3 

s.491 

Öldür ne dehlü zahmet ise eyle ihtiyâr 
Ne âhum al efendi benüm ne fıgânum al 

G.237/B.6 

s.431 
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Ahdetmek, ahdi bozmak, ahde vefa göstermek sık sık geçer. Aşığın ahi, 
sevgilinin onu ahdi gibi unutmamasını sağlar: 

Her zamân ahdurmayaydı saha efganum beni 

Unudurduh ‘ahd ü peymânuh gibi cânum beni 

G.497/B.1 
s.583 

Sevgili ezelden beri yemin bozucudur. Yeminini unuttuğu gibi aşığı da 

unutur: 

Beni unuttuğun gibi unutdun *ahd ü peymânı 

Efendüm tâ ezelden dilber-i peymân-şikensin sen 

G.314/B.4 

s.477 

‘Ahd ü peymânı sıduh veh kim inandum anduha 

Başuma aldum belâyı ugradum pâ-pendühe 

G.392/B.1 

s.522 

Divanda sık sık geçmeyen çok ender beyitlerde rastlanan adetler de 
mevcuttur. Bunlardan bir tanesi, şekerin acılan hafifletmesidir: 

Turmaz teselli eyler cânânum ayrılurken 

Acı gelür ölümden bu şekker-i mükerer 

G.65/B.2 
s.321 

Ağnyınca gözün bağlandığı, böylece iyileşmesinin beklendiği bir beyitte 


rastlanır: 
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Cânuma cevr ü cefâ acıları kâr idemez 
Deherıün zikridür agzumda benüm şimdi 

G. 30/B. 5 
s.299 

Remedderı hasta çeşmin bağlamış gök destmâl ile 

Gören kavs-i kuzah sanur yanında mihr-i rahşânun 

G.214/B.2 

s.416 

Dünyaya gönül vermek parlak aynayı toprağa sürmek gibidir. Buradan 
aynaların toprağa sürüldüğü düşünülebilir: 

Dâr-ı dünyâya gönül virme sakın ey Yahyâ 

Toprağa sürmeyi gör âyine-i rûşenühi 

G.481/B.5 

•s.575 

Aynalar keçe ile örtülür: 

Cübbe ve destârı ko âyine gibi gey nemed 
Zâhirin her kim yıkarsa bâtının ma ’mûr ider 

G.79/B. 4 
s. 331 

O devirde insanı olduğundan büyük gösteren, demirden yapılmış bazı 
aynaların kullanıldığım görüyoruz. Kibirli insanların durumu tasvir edilirken, bu 
aynaların sözü geçer: 

Bir büyük kimse sanursun kendüni görüp müdâm 
Âdemi aldar felek âyîne-i âhen gibi 

G.438/B.2 

s.549 
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Halkı büyük gösteren âyinedür gerdûn-ı dûn 

Bilmeyenler serçe iken kendüyi ‘Ankâ görür 

G.94/B.4 
s.340 

Gülsuyunun başağrısma iyi geldiği de bir beyitte söylenmektedir: 

Başumda hûn-ı zahmı derd-i serden kurtarur cânı 
‘Aceb olmaya bu kim gül suyı def’-i sudâ eyler 

G. 112/B. 6 
s.352 

Yüz, su ile yıkanırsa uyku açar: 

Agladugumca uyhu gözüme harâm olur 
Yahyâ ‘acebleme anı kim hâbı âb açar 

G.73/B.5 
‘ s.327 

Bir başka sözü geçen âdet ise, denize girmek ve denize dalmaktır: 

Bu çarh-ı nîlgûn üstinde gûyâ şems-i adhâdur 
Soyunup ol kamer-fer her kaçan kim girse deryâyâ 

G. 421/B.2 
s. 538 

Sebeb-i şefkat-i yâr ola diyü ey Yahyâ 
Taların dâl-i vücûdum gibi deryâ-yı gama 

G. 427/B.7 
s.542 

Bir beyitte de sakal tıraşı söz konusu edilir. Ancak, ışıkla birlikte geçmesi 
ışık dervişlerinin sakal tıraşı yaptıkları ihtimalini düşündürür.Bir başka beyitte ise, 
hat tıraşından söz edilir: 
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Her bir ışık yüzinde sakalın tırâş ider 
Berg-i nihâl-i dînini toprağa saldılar 

G. 118/B. 4 
s. 356 

‘Ömr uzunlugı bana kâkül-i aşüfte yeter 
Ölümümdür hatuhı görmeyeyin eyle tıraş 

G. 189/B.6 
s.400 

Divanda, hastalarla ilgili cemiyetteki bir takım telakkilere de yer verilmiştir. 
Hastalar kendilerine yasaklanan şeyleri isterler: 

Sözine uymaz ahbâbuh nasihat istemez hergiz 

Neden men ’ eylesen bîmâr-ı mahzûnı hemân ister 

G. 70/B.6 

" s. 325 

Hasta insanlara şefkat gösterilir: 

Rahm-ı dildâra sebebdür hasta-i 'ışk olduğum 
‘Aşık-ı dîvânelik ‘ayn-ı ta ’allüldür baha 

G. 3/B. 3 
s. 288 

Çâresiz hastalar, öleceklerini bilerek çâre ararlar: 

Ölümlü hastaya benzer hemân derd ehli dünyâda 
Bakınur her yana dermân bir arar mihribân ister 

G.70/B.2 


s.325 
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Sana mahabbet iden vaslunı ümîd eyler 
Ölümlü hasta olan derdine deva gözler 

G. 113/B.3 
s. 353 

Can çekişen hastaya su verilir: 

Cân virürken hançerühden sun baha bir pâre su 
Hâlet-i nez ’ üzre gayet hoş gelür bîmâra su 

G. 362/B. 1 
s. 505 


Divanda bazı inançlarla ilgili beyitlere de rastlanmaktadır. Bunlardan en 
Önemlisi, yıldızlarla ilgili olanlardır. Dolayısıyla, falla ilgili olanlar olduğu 
söylenebilir. “Divan şiirinde sitare, ahter, kevkeb, necm gibi eş anlamlılarıyla 
karşımıza çıkan yıldız çok zaman parlak şekliyle ele alınır. Uykusuz kişilerin yıldız 
sayması, güneş gelince kayboluşları, güneşe nispetle küçücük oluşları, burçları 
oluşturmaları, insan üzerine etkileri, her kişinin gökte bir yıldızı oluşu, Arştan haber 
çalmaya gelen şeytanların yıldızlar ile taşlanması, kıyamet koptuğu zaman yıldızların 
yere döküleceği (Bk. Kur’ân-ı Kerim, Mürselat/8, Tekvîr/2) vs. hep yıldızlar ile 
birlikte anılan telakkilerdir. Ancak bunlar içinde en önemli yeri hiç şüphesiz ilm-i 
nücûm’un doğmasına neden olan yıldızların insan mizacı üzerine etkisi inancı 
doldurur. Ayrıca yıldız kümeleri, gezegenlerin yıldız olarak ele alınışı vs. de 
beyitlerde geçer. Şairler yıldızlar ile gözyaşı, göz, çiğ tanesi, çiçek, çakıl, vs. arasında 
benzetmeler kurabilirler. Özellikle çokluk, yuvarlaklık, parlaklık, vs. ilişkiler üzerine 
kurulan benzetmelerden en çok kullanılanı yıldızın olmasıdır. Aşık güneş yüzlü 
sevgilisi için yıldızlar kadar gözyaşı dökmektedir.” 1 Yıldızı sevmek, yıldızı barışmak 
bu konuyla ilgili geçen inançlardır: 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Yıldız maddesi, s. 524 
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Seveni öldürür meh-manzar 
Yılduzum anuh için anı sever 

G.67/B.1 

s.323 

Öldürürmiş seveni gamze-i hûn-rîziyle 
Yılduzum sevdi anunçün o meh-i tâbânı 

G.513/B.3 
s.593 

Ey mâh-çihre göremez oldum güneş yüzün 
Ben bî-sitâre ile barışmadı yılduzun 

G.227/B.1 
s.425 

Yıldızın açılması zaman ister: 

Dışanmaz dâm-ı ikdamına halkuh çeşmi şehbâzum 

Sitârem açılur bir gün benüm ammâ zamân ister 

G.70/B.5 
s.325 

Âşıkların yıldızı düşük olur: 

O kimse kim seve bir meh-likâ vü işve-pesend 

Hemîşe yıldızu düşkün olur felek-mânend 

G.53/B.1 
s.314 

Aglayup hasret ile yılduzı düşkün yürürüz 
Bizim ol bedr-i tamâm ile idi şevketümüz 

G. 149/B.2 


s.375 
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, Gün yüzin görsem dökilür çeşmemüh seyyâresi 
Yılduzı düşkün olurmış \âşık-ı üftâdenün 

G.229/B.2 

s.426 

Yıldızları seyretmek, onlara inanmak, aslında halkı oyalamak için kurulmuş 
bir tuzaktır. Aklı olan bu tuzağa düşmez: 


Seyr-i nücûm ile oyalar halkı çarh-ı dûn 
İdrâki olan âdeme ol dâm u dâredür 

G.86/B.3 
s.335 

Divanda geçen inanışlardan biri de, sihir(büyü)dir. “Sihir: Olağanüstü haller 
ortaya koyma halidir. Divan şiirinde sevgili bir büyücüdür. En büyük büyüsü olan 
güzelliği ile aşıklarına sihir yapmış sayılır. Büyü bir öğrenimi gerektirir. Büyüyü 
öğreten ise, Hârût ile Mârûf tur. insanın aklını başından almak, aşık etmek, uykusuz 
bırakmak, insanı değişik kılığa sokmak, istenilen herşeyi yaptırabilmek vs. büyü 
eseridir. Büyü bazı duaların okunması veya yazılması ile oluşur. Ateşte nal 
kızdırmak, saç kılı ile misk kullanmak, elmanın üzerine yazı yazıp yedirmek, kağıda 
ayet yazıp bal ile karıştırarak yakmak, vs. büyü yollarından bazılarıdır. Sihir ile 
birlikte fitne, hile, aldatma, vs. kelimeler çok bulunabilir. Dev, peri ve taşa büyü tesir 
etmezmiş. Sevgilinin gözü, gamzesi, saçı, kâkülü, ayva tüyleri ile şairin şiiri birer 
büyü kaynağıdır. Sihir İslam dinince yasaktır. Sihir yapana sâhir, sehhâr, füsûnger, 
câdû, vs. denir.” 1 Şiirle sihir arasındaki ilişki malumdur: 

Beyt-i ahsânumuza gelmege efsun eyler 

Şi ‘r-i Yahyâyı şu kim okıya cânânemüze 

G.378/B.5 
s.515 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Sihr maddesi, s. 440 
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* Sihir yapana cadı denir. Sihir araçlarından biri de saçtır. Sevgili bir kıl ile, 

aşığı kendisine bağlar: 

Hey ne câdûdur ki târ-ı zülfıne cân vireli 

Bir kıl ile bağladı sıhr ile ol fettan beni 

G.512/B.2 

s.592 

Sihir yapmak, belli bir öğrenim gerektirir. Ancak aşık sihre kadir değildir: 
Seni râm eyler kâdir olsam sihr ü efsuna 
Firâkun derdine çâre iderdüm olsa dermânum 

G.282/B.4 

s.457 

Sihir ve büyüyle ilgili bir başka inançsa, tılsımdır. “Tılsım: Sihir, büyü 
demektir. Eskiden değerli mücevher, para, eşya, vs. şeyler yıkıntı yerlere gömülür, 
bulunmaması için de dualar okutulur ve artık oraya yaklaşana bir ejderha veya 
korkunç bir zenci görünerek korku vereceğine inanılırdı. Buna tılsım denir. Sufiler, 
bedeni tılsımlı bir defineye nefsi de yılana benzeterek, bu yılanın gitmesi için tılsımın 
bozulması gerektiğine inanırlar.” 1 

Ne hikmetdür bu kim ol nev-cuvânuFi genc-i hüsninde 

Sanasın iki şemşîr-i tılısm olmış iki kaşı 

G.478/B.2 
s.573 

Bir başka inanç ise; yine sihir ve büyüyle ilgili olan faldır. “Fal daha çok 
olumsuz yönüyle anılır. İslam dininin falcılığı yasaklaması nedeniyle örneklerine az 
rastlanan fal; teşbihlere, tenasühlere ve kelimenin uğur anlamıyla da kelime 
oyunlarına yol açmıştır.” 2 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Tılsım maddesi, s. 497 

2 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Fal maddesi, s. 162 
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Güzellerde serâmed hûb olınca heyyüzi mushaf 

Cihârıda sen elif-kâmet gibi ferhunde-fâl olsa 

G.383/B.4 

s.518 

Bir başka beyite ise; sevgilinin vefa ile yalancı bir şöhret bulmuş 
olduğundan bahsedilir. Ellerin ağzı, fal olarak tasavvur edilir. Muhtemelen falın 
gerçeklerin dışında oluşundan söz edilmektedir: 

Yâr iştihâr-ı kâzibe bulmış vefa ile 

Şâd ol gönül ana ki ilüh ağzı fâldur 

G.85/B.5 
s.335 

Bir başka konu ise; nazar değmesidir. Nazar değmesi ile birlikte geçen göze 
ilaç sürülmesi de ilgi çekicidir. 

İşigühde bizi hâk eyler isen ‘ömrüm eğer 

Tûtiyâ-veş apışa ehl-i nazarlar tozumuz 

G.141/B.2 

s.370 

Hakkâ ki oldı milket-i hüsnün yüzi suyı 

Göz değdi hasta çeşmühe ey gamzekâr göz 

G. 142/B. 3 
s.371 

Çeşmelerde perilerin yer etmiş olduğu inancı bulunmaktadır: 

Çıkmaz ey Yahyâ gözümden nakş-ı tasvîr-i nigâr 
Ol perî bu çeşmesârı cilvegâh itmiş gibi 

G.441/B.5 


s.551 
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Lâl madeni ile ilgili bir inanış da mevcuttur. “Lâl madeni yerden beyaz 
renkte çıkarmış. Sonra bunu kanlı taze ciğere batırıp güneşe koyarak kızartırlarmış.” 1 

Kızardı âteşe döndi leb-i rengînüni gördi 

Kurıdı kam reşkirıderı hemârı la ‘l-i Bedahşânuh 

G.217/B.2 

s.418 

Divanda bir takım atasözleri ve deyimlere de yer verilmiştir. “Sahibini 
ağırlayan itine kemik verir.” 

Agyâr öninde za’file cân virdüğüm bu kim 

Issın ağırlayan itine üstühân viriir 

G. 106/B.2 
s. 348 

“İti öldüren sürür.” 

Sâkîyıkıldı câm-ı meyühle rakîb-i har 
N'eylersen eyle anı iti öldüren sürür 

G. 107/B.7 
s.349 

“Hastalıklı yaşayan kişi sıkıntıyla can verir.” 

7 sâ lebünle zâhid ölümlü dirilmesün 

‘İlletle dirilen kişi mihnetle cân virür 

G. 106/B. 3 
s. 348 


1 Ahmet Talât Onay, Eski Türk Edebiyatında Mazmunlar, Ankara 1992. Lâl maddesi, s. 273 
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“Yenecek aş,buharından bellidir.” 

Kocılur tâze tırâşı gelicek dilberler 
Bu meseldür ki bugındanbilinür yinecek aş 

G. 198/B.7 
s.400 

“Yazılmış da silinmiş de yok.” 

Kazınmaz levh-i hâtırdan hatun sevdası ey meh-rû 
Yazılmış da yııyulmış da yok ala gözlüm meseldür bu 

G.358/B. 1 
s. 502 

“Ağzında mercimek ıslanmaz.” 

‘Arz itdi hâl-i la ’lini agyâra âh kim 

Islanmaz ol halîlümün ağzında mercimek 

G.211/B. 5 
s. 414 

“Yolcu yolunda gerek” 

Gâfıl olma yol eri yolda gerek ey Yahya 
'Işkyolında ölüm 'âşıka vuslat yolıdur 

G.81/B.5 
s. 332 

“Bu âlem kimseye kalmaz” 

Nigâruh ‘âlem-i vaslına magrûr olmasun kimse 
Bilürsin sen de ey Yahyâ bu ‘âlem kimseye kalmaz 

G. 154/B.5 


s. 378 
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' Cemiyetin ahlak anlayışıyla ilgili pek çok beyit mevcuttur. Cömertlik ve 
cömertliğin önemi üzerinde durulur. 1 Güzel görünce salavat getirmek adettendir. 2 
İyilik yapıp karşılığını bulmak pek mümkün değildir. İyilik yapıp suya atmalıdır. 3 
Yüzleri asık olan insanlar cemiyette kış rüzgarı gibi acılık yaratırlar. 4 Sır saklamak, 
sırları açığa vurmamak, yabancılara sır söylememek önemlidir. 5 Cemiyette mertliğe 
önem verilir. Er olan sâbâ rüzgarı gibi gizli gelmez. Sırlar gibi sevgi de gizli 
tutulmalıdır. Sevdiğini sevdiğinden başka kimse bilmemelidir. 6 

Bazı ferdi duyguların toplum içinde tezahürlerine de yer verilmiştir. 
Bunlardan biri utanmaktır. Utanınca yüzünü elle kapamaktan söz edilir: 

Tutdı elini yüzine bizden hicâb idüp 

Bir yire geldi mâh ile gûyâ ki beş hilâl 

G.238/B.5 
s.431 

Sevgili halk arasında cefa eder, tenhada ise vefa eder. 7 Başarılı insanlar, 
toplum içerisinde düşmanı çok olan insanlardır. 8 Mağrur olmak, çok yüksek bir 
mevkide değilken kendini öyle sanmak, cemiyet içinde sık rastlanan ancak hoş 
karşılanmayan bir durumdur. 9 Güzel insana halkın baktıkça bakası gelir. 10 
İkiyüzlülük üzerinde de durulmuştur. Düşmanlar insanın yüzüne güler, dost gibi 
görünürler: 


Yahyâ yüri var eyle rakîb ile müdârâ 
Aglamag ile ol gül-i handan ele girmez 


G. 179/B.5 
s.394 


1 Bk. Y.B.D., G.226/B.3, s.424 

2 Bk. Y.B.D., G.30/B.3, s.299 

3 Bk. Y.B.D., G.30/B.4, s.299 

4 Bk. Y.B.D., G.46/B.1, s.309 

5 Bk. Y.B.D., G.41/B.1, s.306, G.76/B.5, s.329, G.336, s.490, G.438/B.1, s.549, G.419/B.6, s.537 

6 Bk. Y.B.D., G.406/B.1, s.530 

7 Bk. Y.B.D., G.368/B.2, s.508 

8 Bk. Y.B.D., G.342/B. 1, s.493 

9 Bk. Y.B.D., G.341/B.4, s.543 

lü Bk. Y.B.D., G.226/B.1, s.424 
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2.5. SİYASET 


Toplumun sosyal yapısı içinde önemli rolleri bulunan sosyal değerler, 
normlar ve kurumlar insanların davranışlarını bir düzene koymaktadır. Sosyal düzeni 
sağlayan en önemli kuramlardan biri de siyaset kurumudur. Siyasi iktidarın temel 
fonksiyonu toplum hayatını kamu yararını sağlayacak şekilde düzenlemektir. Siyasi 
hayatın temelinde idare eden-edilen ikiliği ya da diyalogu vardır. Siyasi hayat, siyasi 
iktidarın kulanılması ve el değiştirmesi amacıyla yapılan mücadele, araç ve 
metodlardan oluşur. 

Siyasi hayat alanı toplum bütünlüğünün üstünde ve dışında var olamaz. 
Siyasi ilişkiler ve kuramlar ancak bir toplumda var olabilir. Bir başka deyişle 
toplumun olmadığı yerde; siyaset de siyasi hayat da yoktur. 

Devlet kavramı ise siyaset kavramına göre daha sınırlı bir alanı ifade eder. 
Devlet sosyal kontrolü sağlayan en önemli kuramlardan birisidir. Devleti oluşturan 
unsurları şu şekilde belirtebiliriz: 

♦ Her devletin üzerinde egemen olduğu ve ülke adı verilen bir toprak 
parçası vardır. 

♦ Her devlet, millet olarak ifade edilen bir insan topluluğuna dayanır. 

♦ Devletin teşkilatlanmış bir örgütü vardır. 

♦ Örgütlenmiş bir otoriteye sahiptir ve diğer devletlerce tanınır. Bu; içte 
egemen olma, dışta ise bağımsız olma anlamına gelir. 1 

Divanda siyaset ve özellikle askeriyeye ait beyitler oldukça fazladır. Bunda 
Yahya Bey’in asker olmasının tesiri olmuştur. Siyasetin başı, padişahtır. Padişah, 
padişahın halkla olan ilişkileri üzerinde durulmuştur. Pek tabii sevgilinin padişah 
olarak tasavvuru oldukça fazladır. 


“Padişah: Divan şiirinde şeh, şehriyâr, şehenşâh, sultân, server, husrev, hân, 
hakân, vs. adlarla anılan padişah özellikle methiyelerde gerçek kişiliğiyle ele alınır. 


1 Mehmet Yüksel, Sosyoloji II, Ankara 1994. s. 50-52 
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Mübalağa ile övülen padişah methiyelerin en önde gelen kahramanlarından biri olur. 
Ancak gazellerde padişahtan bahsedildiği zaman çoğunlukla sevgili kastedilmektedir. 
Bu durumda sevgili denen padişahın kullan, ordusu, ülkesi, tacı, tahtı, vs. vardır. 
Padişahın özelliği adalettir. Aşık sevgiliden bunu ister. Maneviyat aleminin 
padişahları ise dervişlerdir.” 1 

Padişaha çeşitli hitap şekilleri vardır. Gazellerde genellikle padişah olarak 
düşünülen sevgili olduğundan bunu sevgiliye hitap şekilleri olarak da düşünebiliriz. 
Ancak konumuz itibariyle devrin sultanına hitap edilen beyitleri almaya çalıştık. 
Yiğit, âfltâb-ı bürc-i devlet, padişâh-ı devr-i ‘âlem, sultân, şâh-ı cihân, sultân-ı Rûm 
divanda geçen padişaha hitap şekillerindendir: 

Hâk-i pâyuna irişmek ‘îd-i edhâdur hemân 

Merhabâ ey âfitâb-ı bürc-i devlet merhabâ 

G.3/B.5 
s.281 

Ey kıyamet güni gibi âfet-i devrân yiğit 

Ey güzellik asumanında meh-i tâbân yiğit 

G.31/B.1 

s.300 

Yaşum ey Yahyâ benüm karşu vurursa vechi var 

Pâdişâh-ı devr-i ‘âlem hâce-i hoş-hû gelür 

G.76/B.7 
s.329 

Eğer cân ise maksûdun benüm ruhum revân olsun 
Murâduh her ne ise ey şâh-ı cihân olsun 

G.353/B.1 
s.499 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Padişah maddesi. s. 401 
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Hey benüm ‘ömrüm c'ıhân içinde cânum canısın 

Sevdügümüh sevdügi sultânumuh sultânısın 

G.354/B. 1 
s.500 

Divanda bazı bazı gazellerde adeta bir kaside edası ile padişah 
övülmektedir. Padişahların özellikleri tanıtılmaktadır.' 

Divanda sevgilinin sultan şeklinde tasavvuru ve gerçek kişiliğiyle sözü 
edilen padişah “sultân-ı Rûm”dur: 

Gün gibi sultân-ı Rûm olduhsa lâyıklar sana 

N’ola ben dervîşühe şâm-ı fır âk olsa makâm 

G.255/B.3 

s.442 

Sultan olarak tasavvur edilen sevgilinin evi saraydır. Oraya ulaşmak kolay 
değildir. Baştan ayağa kadar, ney gibi inlemek gereklidir ki, sevgilinin sarayına aşığın 
sesi ulaşabilsin: 

Başdan ayağa nâle olup ney gibi hemân 
Vardum sarây-ı yâra sadâ-yı figân gibi 

G.447/B.2 
s.554 

Padişah, âlemin sığınağıdır: 

Dünyâda bir beden ki anuh ‘ışkı olmaya 

Bir şehre benzer ol şeh-i ‘âlem-penâhsuz 

G. 178/B.6 
s. 3 94 


Bk. Y.B.D., G.191, s.401 


ı 
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Yahyâya son nefesde gelgil tabîb-i când 
Ey âhirü ’z-zamânuh şâh-ı cihân-penâhı 

G.503/B.7 

s.587 

Padişahın kulu olmak, onun kulluğuna kabul olunmak bir şereftir. Padişah 
olarak tasavvur edilen sevgilinin aşığı da onun kuludur. Ancak divanda, gerçek 
anlamda sultanın kulluğundan söz edildiği de görülmektedir: 

Kabul it kulluğa Yahyâ garibi derdmendühdür 

Benüm serv-i hırâmânum benüm devletlü sultânum 

G.279/B.5 

s.456 

Aha nısbetler idüp gayra vefâlar eyler 
Oldı Yahyâ yine bir pâdişehüh mensûbı 

G.514/B.5 

s.593 

Kulun dediği olmaz: 

Rahm idüp cellâd-ı gamzen öldüre dirdüm beni 
Hây efendi dünyede kul didügi olmaz imiş 

G. 193/B .4 
s.403 

Padişah ile tebasmm arasında farklılık olması gayet tabiidir. Şair kendisini 
halkın en zayıfı, an garibi olarak düşünmüş; alemlerin padişahı ile bir tutulmamasının 
gayet tabii olduğunu söylemiştir. Burada padişah olarak tasavvur edilen bir sevgili 
mevcuttur. Ancak, kullanılan ma-beyn kelimesinin “sarayda vükelanın ve diğer 
zevatın başvuracakları ve padişah yakınlarının bulunduğu daire” 1 anlamına geldiği de 
dikkate alınmalıdır. 


Ferit Devellioğlu, Osmanlıca Türkçe Lügat, Ankara, 1962, s. 667 
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Mâ-beyniimüzde olmaz ise tan mi ittihâd 
Sen pâdişâh-ı 'âlem ü benez 'afü ’l-ibâd 

G.48/B.1 

s.310 

Hüsn ile şâh-ı ‘âlem iken oldı âşinâ 
Bu ez 'afü 7- ‘ibâd u garîbü ’l-bilâd ile 

G.405/B.2 

s.530 

Padişahın en önemli özelliği adaletli olmasıdır. “Devletin varlık sebebi 
insanlar arasında adaleti gerçekleştirmektir. Ancak adaleti gaye edinen, gerçekleştiren 
bir otoritenin insanlar üzerindeki hakimiyeti meşru olabilir. Mülk, devlettir, 
hakimiyet hakkıdır. İslam düşünce tarihinde de hakimiyetin meşruiyeti üzerinde 
durulur ve hükümdarın nasıl olması, kimlere danışması, nasıl davranması gerektiği 
anlatılmaya çalışılır. Adalet sadece devletin değil, bütün hayatın temel ilkesidir.” 1 
Şair, zalim padişahın kulu olmak istemez. Burada da padişah olarak tasavvur edilen 
sevgili mevcuttur: 

Eyyâm-ı devletühde revâ mı benüm begiim 
Zulm-ı sarih ola baha agyâra ‘adi ii dâd 

G.48/B.2 

s.310 

Kimsenün mahbûbına agyârı makbul olmasun 
Pâdişâh-ı zâlime düşmanlan kul olmasun 

G.332/B.1 

s.487 


1 Büyük Türk Klasikleri, Ötüken-Söğüt, İstanbul 1985. c. 3, s. 180 
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Sakın mazlûmuh âkından inen cevr itme ‘uşşâka 

Güzeller pâdişâhısın kapuhda ‘adi ü dâd olsun 

G.334/B.3 

s.489 

Devlet ana dirin ki ölince kul olasın 
Lutf ıssı dilrübâya vü sultân-ı âdile 

G.405/B.3 
s.530 

Adaletle ilgili bir başka husus, mahkemelerdir.Haklılığın veya haksızlığın 
ispatı şâhitlerle olur: 

Âh u efgân ile artar turmayup gavga-yı ‘ışk 
Âh kim bu iki şâhidle olur da ’vâ-yı 'ışk 

G.201/B.1 
- s.408 


Halk padişahtan dirlik ve adalet umar. Adaletin ve dirliğin olduğu bir 
devlette ölünceye kadar kul olmak istenir. Padişaha ve tabii padişah olarak tasavvur 
edilen sevgiliye hitap şekillerinden biri de şâh-ı âdildir. Bu da gösterir ki, Osmanlı 
devlet teşkilatının temeli sayılan adalet, XVI. yy.de her konuda olduğu gibi en parlak 
dönemini yaşamaktadır. 

Dirlik umarken işiginde kamu halk-ı cihân 

Ol lebi ‘Îsî alup cânumı bî-cân kıldı 

G.511/B.3 

s.591 

Şensin sipihr-i ma 'rifetüh bedr-i kâmili 
Şensin efendi hüsn ilinüh şâh-ı ‘âdili 

G.483/B.1 
s.575 
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Sultanın bir başka özelliği, şefaat sahibi olmasıdır 

Yanunda ey kerem kânı mahabbet bir günâh ancak 

Şefâ ‘at ıssı sultânuh ne var olsam günehkârı 

G.477/B.2 

s.570 

Celal, şevket, unvan ve ihtişam sahibi olan sultandır. Kul ise, fakirlik 
timsalidir: 

Bende efendi meskenet ü iltiyâm-ı tâm 
Sende celâl ü şevket ü ‘unvân u ihtişâm 

G.249/B.1 

s.438 

Sultanın kapısında kul olmak şereftir. Zaten adaletli bir sultanın kulu 
kurbanı olmamak mümkün değildir. Kul, sultandan sanki ona küstahça ah etmiş gibi 
korkar: 

Görüp kapuhda bu Yahyâ kuluhı sultânum 

Revâ mıdur diyesin çâre yok bu derde sanâ 

G.16/B.5 
s.290 

Tasavvurumda dem olur ki pâdişâh olurın 

Kapuhda kulluğun idüp mülâzemet iderin 

G.351/B.3 
s.498 

Ben kulun mestâne güstâhâne âh itmiş gibi 
Korkarın sen şâhdan yüz bin günâh itmiş gibi 


G.441/B.1 
s.551 
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Nice olmayalum ol pâdiş~âhuh kulı kurbânı 

Kemâl-i lutf u ihsânı komaz cevr itmeye anı 

G.506/B.1 

s.588 

Kulun varı yoğu sultanıdır: 

Yahyâ kulınun mâmeleki ol Melikühdür 

El- ‘abdü ve mâ-yemlikühu kâne li-mevlâh 

G.364/B.5 
s.506 

Padişahın hizmetinde bulunmak, kul için saadettir. Yine onun himmetine 
ulaşmak, kul için bir gün olabileceğini umduğu bir dilektir: 

Pâdişâhum umarın ben kulunı bir gün ola 

Himmete lâyık u ihsâna sezâ eylesin 

G.318/B.2 

s.479 

Hıdmetinde olduğum ‘ayn-ı sa ‘âdetdür baha 

Cânuma minnetdür ey Yahyâ o şâhun hıdmeti 

G.465/B.5 

s.565 

Divanda kul ile ilgili olarak “boynu bağlı kul” tabiri geçer. “Bazen esir 
anlamında da kul kullanılır. O zaman bu kulun alınıp satılması tabiidir. Bu durumda 
zincirle bağlanıp zindana atılabilir veya azad edilebilir.” 1 

Göz karardup zülfı zencîrine boyun vireli 

Boynı baglu kul idüpdür ol şeh-i hûbân beni 

G.512/B.5 

s.592 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Bende maddesi. s. 80 
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'* Divanda kul ile ilgili olarak geçen diğer tabirler ise; “kulunun kulu olmak”, 

“kulunun kuluna kul olmak”tır. İslamiyette kul hakkının ne kadar önemli olduğu 
düşünülürse, bu tabirlerin anlamı ortaya çıkar: 

Dil-rübâlar yeği begler begisin sultânum 

Kulunun kulına kul olmağı ‘unvân bilürüz 

G.147/B.2 
s.374 

Mülâhazamda kulınuh kulı y ir ine koyup 

Hemîşe kendümi Yahyâ cihâna şâh iderin 

G.328/B.5 

s.486 

Düşinde pâdişâh olmak gibidür ‘âşık-ı sâdık 

Zamân ile kulınuh kulı ile hem-nişîn olsa 

G.3 84/B. 3 
s.518 

Kulların vazifesi padişaha hizmet etmektir. Ancak padişah da kullarını hoş 
tutmalı, onların kulluğundan razı olmalıdır. Kullarının hatırını düşmanlarının hatırını 
kırdığı gibi kırmaz: 

Pâdişâh oldur ki andan kulları râzî ola 

'Âşıka zulm itme şâhum hûblar hoş-hû gerek 

G.225/B.3 

s.424 


Cevr itme ‘âşıka ki zevâli nişânıdur 
Bir pâdişâhdan ki kulı şâkir olmaya 


G.423/B.2 

s.539 
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Ne cevr iderse eylesürı ben kulltıgından râzîyam 
Zâlımlıg ile ahmazın sultânumı sultânuma 

G.424/B.5 

s.540 

Düşmanı gibi sımaz kullarımın hatırını 
Dostum hüsn iline şâh olıcak şâh gibi 

G.442/B. 4 
s.551 

Padişahlar kullarının şikâyetlerini dinlemelidirler. Ancak, padişah olarak 
tasavvur edilen sevgilinin, kuluna her zaman iltifat etmesi beklenemez: 

Kulun şikâyetini dinle kendühi şâhum 

Şarâb-ı nâz ile hâb-ı cefâdan unutma 

G.412/B.3 
s.533 

Ne gam 'uşşâkuna gâhî vefa gâhî cefâ itsen 
Kulına pâdişâhından hemîşe iltifât olmaz 

G. 155/B.3 
s.379 

Beylerin de kulu vardır. Üstelik beylerin unvanı kullarının çok olmasıyladır: 
Beg kulıdur o dilber ammâ kim 
Aha begler kul olmağa lâyık 

G.205/B.3 

s.411 

Kulun olurdum begüm illâ ki itmezsin kabul 
Devlete irmeğe âdem ‘izzete lâyık gerek 

G.210/B.4 

s.413 


149 


Sevdügüm keşret-i ‘uşşâka sakın incinme 
Beglerüh kulı çog olmag iledür ‘unvânı 

G.488/B.4 

s.578 

Padişahların bendeleri vardır. Divanda kul ile birlikte, onunla aynı anlamda 
sıkça geçer. “Bende: Bağlı, kul, köle anlamındadır. Divan Edebiyatı’nda kul, çâker, 
gulân, esir gibi kelimelerle ifade edilen bende, çok zaman padişah ile birlikte 
kullanılır. Bendenin herşeyi padişah ile vardır. Onun esirgemesine, cömertliğine, 
affına muhtaçtır. Aşık, bende olarak, sadakatin yegane temsilcisidir. Bu uğurda çok 
eza ve cefalar görür. Kapı eşiğinde yatmaya razıdır.” 1 

Padişahın bendesi kapısına kadar gelmiştir. Ondan derdine derman 
istemektedir: 

Husrevâ derd ü gamuhla yana gelmişlerdenüz 
Derdmendüz kapuna dermana gemişlerdenüz 

G. 186/B.1 
s.398 

Padişahın bendesine dönüp bakması dahi bir lütuftur. Eğer halini sorarsa, 
bendesi onun devletinin devamı için duacısı olur: 

Sorarsa bendesinün hâlini eğer ol şâh 

Du ‘â-yı devlet-i şâh-ı cihân-penâh iderin 

G.328/B.4 

s.486 

Bendesine pâdişâhum döndi bakdı dün gice 
Hak Ta ‘âlâ göhline rahmet bırakdı dün gice 

G.394/B.1 
s.523 


İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Bende maddesi, s. 80 
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Sultan olarak tasavvur edilen sevgiliye bendesi şikayette bulunabilir. Bazen 
bendesini de şikayet ettikleri görülür. Anlaşılan odur ki, XVI. asırda padişaha şikayet 
makamı mevcuttur. Mahbublar padişah olarak tasavvur edilen sevgiliye iyiliğini 
söylediğinde, aşık terbiye edilmiş olur: 

Kimse yok benden şikayet eyleye sultânuma 

Bir bahâne ola varmağa işigühden yana 

G.3/B.4 

s.281 

Bilmezin kime şikâyet edeyin ol şâhdan 
Bendesine iltifât itmez geçerken râhdan 

G.312/B.1 
s.475 

Eylügüm söyler benüm mahbûblar cânânuma 
Pâdişehler t er biye t eyler beni sultânuma 

G.411/B.1 

s.533 

Çok zulm idüp durur baha ben şöyle sanuram 
Dîvâna varan andan ider hep şikâyeti 

G.449/B. 3 
s.555 

Padişahların düşmanlarını öldürdükleri malumdur. Sultan olarak tasavvur 
edilen sevgilinin eziyet etmesi hatta aşığı kılıcıyla öldürmesi aşık tarafından istenir. 
Ancak, bir başka beyitte ne cefadan ne vefadan korkan şair helak olmaktan 
korktuğunu söyler: 

Cânuma geçdi benüm ancag olur fürkat ise 
Pâdişâhum beni öldür ne kadar zahmet ise 


G.389/B. 1 
s.521 
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Pâdişâhum sana ben nice 'adû olmayayın 
Öldürirsin kılıcunla görıcek düşmenühi 

G.481/B.2 
s.574 

Korkum oldur ne vefâ vü cefâ ide bana 
Bu cefâ ile helâk eyleye ol şah beni 

G.515/B.3 
s.594 

Padişahların divan kurmaları muhtelif beyitlerde üzerinde durulan bir 
konudur. Bazı beyitlerde sevgilinin güzelliği divan gibi tasavvur edilirken, bazı 
beyitlerde ise, kelime şairin yazdığı divanla tevriyeli olarak kullanılır. “Divan: 
Hukukta lüzumu halinde devlet teşkilatındaki yargılama kurallarının üstünde hak ve 
yetkilerle kurulan özel mahkemedir (msl: Adalet Divanı). Bazen normal 
mahkemelere (msl: dîvân-ı âlî) de divan dendiği olur. 

Tarihte devlet işlerini idare etmekle yükümlü kişilerin oluşturduğu topluluk, 
Dîvân-ı Hümâyûn adıyla anılırdı. Günümüzdeki Millet Meclisi’ne denk bir 
kuruluştur. Osmanlılar Dönemi’nde görülen işin özelliğine göre çeşitli adlar alan 
(msl: dîvânuT-âm, dîvânuT-adl, dîvân-ı hâs, vs.) divanın, önce hangi millet 
tarafından teşekkül ettirildiği hususu şüphelidir. Topkapı Sarayı’nm Kubbealtı 
dairesinde toplanan divan OsmanlIlarda siyasî, İdarî, askerî ve kazaî teşkilatların 
esası olmak üzere ilk defa Fatih Devri’nde icraate başlamıştır. Önceleri yalnızca 
vezirler, kazaskerler, defterdarlar ve nişancıların bulunduğu divana, daha sonra 
İstanbul kadısı, yeniçeri ağası, kaptan paşa ve reisülküttâp efendiler de ilave 
olunmuştur. Divan başkanlığını sadrazam yapar ve divan üyeleri de silsile-i merâtibe 
tâbi olurlardı. Divan üyelerinin divandaki yerleri belli idi. Divanın toplanması 
teşrifatla icra edilirdi. Divan çalışması ise, haftada dört gün, sabah namazlarından 
sonra devam ederdi. Divan esnasında üyeler, kendileri ile ilgili muamelelerdeki 
fikirlerini söyler ve gerekli talimatları alırlardı. Burada alınan kararlara hüküm 
denirdi ve hükümler padişahın tasdikinden sonra divan defterine kaydolunurdu. 
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Dîvân-ı Hümâyûn adı yeniçeriliğin kaldırılmasından sonra kullanılmaz olmuş ve 
yerine Meclis-i Vükelâ adı yerleştirilmiştir.” 1 

Lâciverd ile çekilmiş cedvele benzer hemân 

Görinen mâ ‘î ridâ dîvân-ı hüsnünde şehâ 

G.6/B.2 

s.283 

Bir tagılmaz ‘âlî dîvânum var ey Yahyâ benüm 

Beglere paşalara varmak tenezzüldür baha 

G. 13/B.7 
s.288 

Pâdişâh-ı nazm u nesrem bahr u ber sultânıyam 
Leşker-i eş ‘ârdan bir ‘âlî dîvân eyledüm 

G.269/B.4 

s.450 

Divanın önde gelen üyeleri vezirlerdir. Padişahın birden çok veziri olabilir. 
Veziri ve paşası olmayan sultan, Süreyyası olmayan aya benzer. Süreyya yıldızı 
toplam yedi yıldızdan oluştuğu için divanın üyelerine benzetilmiştir. Bunlardan biri 
olmazsa, divan olmaz: 

Pâdişehsin yaraşur birkaç vezîr olsa saha 

Hîç ola mı hem-nişînüh ola ancak ben fakir 

G.133/B.5 
s.366 

Mâh-ı münîr odur ki Şüreyyâsı olmaya 
Sultân-ı bî-vezîr ola paşâsı olmaya 

G.425/B. 1 
s.541 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Divan maddesi .s. 133 
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“Beg”ler de padişahın çevresinde bulunan önemli kimselerdir. “Tarihimizde 
hükümdarlardan sonra gelen, devlet idaresiyle uğraşan muhtelif derecelerdeki 
görevlilere bey unvanı verilirdi. Bey unvanı İsalmlıktan önce olduğu gibi sonra da 
Türkler arasında pek sık kullanılmıştır. Hatta çok kere küçük hanedanlara mensup 
prenslere verilmiştir. Seyrek olmakla beraber bazı büyük Türk hükümdarlarının da 
böyle anıldıkları olmuştur. (Timur Bey, Uzun Haşan Bey gibi)” Ancak padişah 
olmadan onların toplanmalarının bir anlamı olmaz. Beyler, vezirlerden sonra gelen 
kimselerdir. 

Sensüz zevki ola güzeller alayınuh 
Begler bigi ki cem ‘ olalar pâdişâhsuz 

G. 178/B.2 
s.394 

Begligüm var sana kul olmag ile sultânum 
Senedüm seyyid-i devrânum efendüm cânum 

G.284/B.1 

s.458 

Seni mahbûblar sevmiş sana begler gulam olmış 
Begüm sultânlaruh sultânısın hem cânlarun cânı 

G.506/B.2 
s.588 

Divanda bey ile ilgili geçen bir başka husus da; beyliktir. Asil bir aileye 
mensup olduğunu bildiğimiz Yahya Bey, beyliğinin olduğundan söz eder: 

Begligüm var cihânda ey Yahya 

Yâr iş'ıginde bir gedâ oldum 

G.265/B.5 
s.448 


1 Hayat Ansiklopedisi, İstanbul 1961. Bey maddesi, c. 2, s. 582 
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Divanda devrin beylikleriyle ilgili beyitler de geçmektedir. Bunlardan en 
çok geçen Aydın Karasi Beyliği’dir. Ayrıca Memluklularla ilgili de bir beyit 
mevcuttur: 

Rûmdur yüzün gözün Aydın Karasi kaşlarun 
Leblerün Mısr-ı melâhat kara zülfün Şâmdur 

G.84/B.4 

s.335 

Karesi ebruları Aydın münevver çihresi 
Kâküli Şâm-ı visali sinesi Akyazıdur 

G.97/B.6 

s.342 

Âlem oldur ki gele yâr otura sen turasın 
Abd-i memlûki gibi karşuda el kavşurasın 

G.327/B.1 

s.485 

Bir başka siyasi makam ise; beylerbeyliğidir. “Osmanlı Devleti’nin ilk 
zamanlarından başlayarak, askeri umumi vali yerine kullanılmıştır. Sancak beyi ile 
vezir arasında bir rütbedir. Yetkileri geniş olup hem mülki hem askeri idi. Malî, kazaî 
ve dinî yetkileri yoktu. Osmanlı İmparatorluğu, beylerbeylik denen en büyük mülkî 
taksimata ayrılmıştı.” 1 

Hûblar serveri begler begidür ol zâlim 

Aglanuz anı ki Yahyâ gibi mazlûmı ola 

G.436/B.5 
s.598 

Beylerin önünde yayan olarak yürüyenler mevcuttur: 


1 Hayat Ansiklopedisi, İstanbul 1961. Beylerbeyi maddesi, c. 2, s. 587-588 
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Begüm seni seveli turmaz anı fıkr iderin 
Ki her dem öhince yayan olam yüriyem 

G.291/B.2 

s.463 

Beylerin mağrur olmaması öğütlenir. Çünkü; bu fani alemde saadet, devlet 
baki değildir. Beyitten, aynı zamanda o devirde beylerin devlete isyan ettikleri 
manası da çıkarılabilir. 

Bakî degül bu 'âlem-i fânî benüm begüm 

Magrûr olma devletühe bî-bakâ iken 

G.340/B.4 

s.492 

“Ferman: Bir iş hususunda padişah tarafından çıkarılan yazılı emirdir. 
Fermanın baş kısmında tura bulunması gerekir. Birer aşk sultanı sayılan sevgililer, 
aşıkları hakkında ferman çıkarabilirler.” 1 Nasıl kulunun kulu olmak tabiri geçiyorsa, 
bendesine bende olmak tabiri de divanda geçmektedir. Ferman genellikle bende-i 
fermân tamlaması olarak geçer: 

Komaz ol şâh-ı cihân kendüyi dilber yerine 

Bendesi bendesine bende-i fermân olasın 

G.315/B.5 
s.478 

Hayret alur kendüyi görmiş gibi ‘aklım gider 
Görsem ol şâhuh eğer bir bende-i fermânım 

G.495/B.2 
s.582 

Divanda tuğra ve müsellemlik berâtından da söz eder: 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Ferman maddesi, s. 169 
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Kara kaşı gibi yâruh beyâza çıktı ebyâtum 
Müsellemlik berâtı olupdur her biri tugrâ 

G.1/B.8 

s. 

Divanda şahın dervişlere tavrına da yer verilmiştir. Geda kelimesi aşık, 
derviş manalarında kullanılmıştır. “Geda: Divan şiirinde daima sultan ile birlikte 
tezat sanatı içinde ele alınır. Sevgilinin mahallesinde kapı kapı dolaşan aşık bir 
gedadır. Sevgili karşısında giyim kuşamı, yaşadığı hayat, vs. ile aşığın hali gedaya 
çok benzer. Aşık bu durumdan şikayetçi değildir. Aksine gedalıkta bir yücelik bulur. 
Çünkü o, aşıklık yönünden kendini aşk ülkesinin sultanı kabul eder.” 1 Kendisini aşk 
ülkesinin sultanı kabul eden geda, sutanlara baş eğmez: 

Yahyâ gibi ‘âlemde sultânlara baş eğmez 

Anlar ki ider dâyim derviş ü gedâdan hazz 

G.197/B.5 
. s.406 

Gedaların bir özelliği şahın iltifatından feragat etmeleridir. Onlar, halkın 
itibar yüküne bağlanmazlar, yani halk gibi itibar peşinde koşmazlar: 

Mukayyed olma halkuh bârı bâr-ı i 'tibârına 

Ferâgat eyle şâhuh iltifâtından gedâdan geç 

G.42/B.4 
s.307 

Şair, muhibbinin muhibbinin muhibbi bir gedadır. Muhtemelen muhibbi 
sözüyle, bu mahlasla şiir yazan Kanunî Sultan Süleyman kastedilmektedir: 

Benüm pîrüm emîrüm pâdişâh-ı bî-nazîrümdür 

Muhibbînüh muhibbînüh muhibbi bir gedâyam ben 

G.311/B.7 

s.475 

1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Geda maddesi, s. 184-185 
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Padişah veya padişah olarak tasavvur edilen sevgili, geda ile sohbet 
etmekten utanır. Gedaların piri Mecnun’dur. Geda’mn rızası, şahın riayeti önemlidir: 

Ar itmeyüp musâhabet itdün fakır ile 

Sen pâdişâh-ı ‘âlem ü ben bir gedâ iken 

G.340/B.2 

s.492 

Mecnûn odur ki kendüye kayd-ı ‘azîm ide 
Şâhun ri 'âyetini gedânın rızâsını 

G.501/B.4 

s.585 

Siyasi düzende belli bir mevkiye ulaşmış kişiler ricâldir. Bu kişiler 
memleketin ileri gelenleridir. Adeta dünyayı seyrettiren aynaları vardır. Pek tabii bu 
aynaların pası olmaması, onlara güvenen halkın makbulüdür: 

'Ayn-ı 'ayânumuz gibidür ol ricâl kim 

Câm-ı cihân-nümâlannun pası olmaya 

G.425/B.2 

s.541 

Divanda çokça üzerinde durulan bir konu da “mansıb-ı dünya”mn yani 
devlet hizmetinin geçici olduğudur. Her ne kadar memuriyette yüksek rütbelere 
çıkmak, hoşsa da bu görevlerden aziller çok acıdır. Yahya Bey, her fırsatta bu 
rütbelerde gözü olmadığını belirtir: 

îtme ma ‘zûl olıcak mansıb-ı dünyâyı murâd 

Vuslatı tatlu olur gerçi anuh fürkati telh 

G.46/B.4 

s.309 
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Sevmezüz başına halkı üşüren mecnûnı 

Lezzet-i mansıb-ı dünyâya begüm zillet var 

G.66/B.3 

s.322 

Yüksek mevkilere varan kişiler sevinmemelidirler. Çünkü; bastığı topraklar 
eskiden BizanslIların olan topraklar, vardıkları kapı ise, İran hükümdarı Dârâ’nın 
kapısıdır. Yahya Bey, yüksek mevkilere meyi edip ekabir olmaktan yana değildir: 

Sevinme mansıb-ı ‘âlîde zîrâ basdugun yirler 

Türâb-ı kasr-ı Kayserdür harâb-ı dâr-ı Dârâdur 

G.134/B.6 

s.367 

Kayd ile oturmazuz Mecnûn-ı lâ-ya'kil gibi 

Mansıba meyi itmezüz hergiz ekâbir olmazuz 

G.153/B.5 
s.378 

Bunun yamsıra memuriyette yüksek rütbelerin övüldüğü nadir beyitler de 
mevcuttur: 1 

Mansıb-ı a ‘lâya irmez zerre gibi hor olur 

Gün gibi bir bâb-ı ‘âlî-şâna mensûb olmayan 

G.316/B.2 

s.478 

Şair yüksek mevkilerde bulunanlara, yani ekabirlere dahi mütekebbirlenir. 
Bu yüksek mevkiler kuru bir unvandan ibarettir. Yüksek mevkilerde bulunan 
ekabirler, denizde büyük balığın, küçük balığı yemesi gibi birbirini yemeyi umar. 


‘Bk. Y.B.D., G.375/B.1, s.513 
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Almazuz mansıb-ı dünyâyı ekâbirlenürüz 
Mütekebbirlere gâhî mütekebbirlenürüz 

G.177/B.1 
s.393 

Dinle Yahya beni bu mertebe-i dünyâyı 

Derdi çok ötesi yok bir kurı ‘unvân bilürüz 

G.156/B.7 
s.380 


Harîs-i mansıb-ı dünyâ olur ekâbir-i nâs 
Biri birin yemek umar denizde mâhî gibi 

G.508/B.4 
s.590 

Siyasi dün içinde devletin başlıca görevlerinden biri emniyeti sağlamaktır. 
Divanda çeşitli benzetmeler yoluyla haramilere yer verilmiştir. Haramiler yol kesip 
soygun yaptıklarından halkın güvenliğini tehdit eden başlıca unsurlardır. Harami 
ecele benzetilir: 

Seni mânend-i harâmî soyup öldürmek içün 
Geliser yoluna derbend-i fenâda ecelüh 

G.221/B.8 

s.421 

Deryâ harâmî gibi soyup serv-kaddümi 
Çekdi kinâra koçdı miyânın güzel güzel 

G.247/B.4 

s.437 

Haramilerin yıkıp yağma etmeleri, insanları soymaları üzerinde durulur. 
Ka‘be-i maksuda doğru yola çıkan insanların haramiden sakınmaları öğütlenir. 
Buradan Hac yolu üzerinde haramilerin olduğu sonucu çıkarılabilir: 
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Ka ‘be-i maksûda ‘azm eyle harâmîden sakın 

Cânib-i Hakdan oyalar sohbet-i yâr ânı ko 

G.363/B.5 

s.506 

‘Işk-ı dilber yoluma geldi harâmîler gibi 

Soydı ben dîvâne vü şeydâyı ‘uryân eyledi 

G.463/B.2 

s.563 

Nakd-i cânı cevher-i ‘aklı hemân yağma kılur 

Bir harâmîdür gamun kılmış durur mesken beni 

G.493/B.3 

s.581 

Halkın emniyetini bozan bir başka unsur ise; hırsız(düzd)dır. Hırsızlara da 
benzetme yoluyla yer verilmiştir. Hırsızlar da haramiler gibi ecele benzetilmiştir: 

Kimsenün düzd-i ecel gibi yolma gelmezüz 

Lâlenün yel gibi yelken takyesini kapmazuz 

G.161/B.2 

s.383 

Divanda haraç almak hususuna da değinilmiştir. Bir lale bahçesi gibi 
düşünülen dünya, akçe ile dolmuştur. Sabah rüzgarı da bu bahçeden haracını 
almaktadır: 

Mâla gark olmış cihân akçayla tolmış lâlezâr 

Bağlardan turmayup bâd-ı sabâ alur harâc 

G.38/B.4 

s.304 

Devlete karşı isyan etmek, gaflette bulunmaktır. Hiç kimse gaflet uykusunun 
iyi bir uyku olduğunu iddia edemez: 
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Gaflet uyhusına kimse eyü uykudur dimez 
Uymazuz mest-i mey-i ‘isyana gafil olmazuz 

G.176/B.6 

s.393 

Divanda Celâli İsyanlarına da yer verilmiştir. “Celâli: Yavuz Sultan Selim 
zamanında Anadolu’da mehdilik davasına kalkışarak, Tokat civarındaki Turhal’da 
başına topladığı bir takım serserilerle isyan bayrağını kaldıran hayduttur. Evvela 
Karahisar’a, sonra Ankara üzerine yürümüş ise de, Rumeli Beylerbeyi Ferhat Paşa 
tarafından sevk edilen Şehsuvaroğlu Ali Bey marifetiyle tutulup 925/1519 tarihinde 
öldürülmüştür. Bundan sonra Anadolu’da zuhur eden siyasi şakilere, Celali 
denmiştir.” 1 

Hatt-ı ruhi ki fıtne-i mülk-i cemâlidür 
Gûyâ ki Rûm içinde belürmiş celâlîdür 

G.87/B.1 

s. 33 Y 

Hatt-ı ruhi ki fıtne-i mülk-i cemâlidür 
İklîm-i Rûm içinde belürmiş celâlîdür 

G. 139/B. 1 
s.369 

Divanda kızılbaşlardan da söz edilmektedir. Kanlı akan yaşla kızılbaşlar 
arasında ilgi kurulmuştur. Kanlı yaşı akıtanın Yahya Bey olması, Kızılbaşlann 
OsmanlI’ya tabi olmuş olması gibi düşünülür: 

Yüz bulur her dem akar kanlu yaşum katraları 

Sanasın tâbi ‘ olur Rûma kızılbaş gelür 

G.127/B.2 

s.362 


1 Ahmet Talât Onay, Eski Türk Edebiyatı’nda Mazmunlar, Ankara 1992. Celali maddesi, s. 88-89 
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Yahya Bey’in asker olmasından dolayı, divanda askeriye ile ilgili beyitlere 
sıkça rastlıyoruz. Hatta Yahya Bey benzetmelerde dahi, askerlikte kullanılan 
silahlardan istifade etmiştir. 

XVI. yy.de askeri teşkilat olarak yeniçeri ocağı bulunuyordu. “Yeniçeri 
Ocağı: Osmanlı Devleti’nin daimi ve ücretli ordusunun yaya olarak savaşan kısmı 
olup kapıkulu askerleri denilen zümrenin en mühim ve mümtaz sınıfının yer aldığı 
teşkilattır. Kesin olarak hangi tarihte ihdaz edilmiş olduğu belli değilse de, XIV. 
yy.nin son yansında ve Edirne’nin fethini müteakip tesis edildiği muhakkaktır. 
Acemi Oğlanlar Ocağı’nda bulunan acemiler en az altı yedi sene hizmet ettikten 
sonra, ihtiyaç nispetinde yeniçeri ocağına alınırdı. Cemaat ortalan, segbanlar ve ağa 
bölükleri olmak üzere üç kısımdır.” 1 

Lâyık mıdur tırâş idesin ol hat-ı teri 

Rûmun yüzi suyıdur efendüm yeniçeri 

G.467/B.1 

s.565 

Açdum diyâr-ı şevki eş ‘âr-ı tâzem ile 
Rûmi yeniçeriyle mânend-i Âl-i ‘Osman 

G.322/B.8 

s.482 

Yahya Bey’in Yeniçeri Ocağı’na girişi, -kaynaklarda açık olmamakla 
birlikte- devşirme olaraktır. “Devşirme: Saray hizmetleri ile bostancılıkta ve 
Yeniçeri Ocağı’nda istihdam olunmak üzere toplanan yabancı çocuklan hakkında 
kullanılan bir tabirdir. Bu hizmetler I. Mahmut zamanına kadar esirlere gördürülürdü. 
Devşirmelik daha ziyade Arnavut, Bulgar, Ermeni ve BosnalIlara münhasırdı. 
Devşirme olarak alınan çocuklar gerekli eğitimi, bilgi ve tecrübeyi kazandıktan sonra 
en mühim mevkilere kadar yükselebilirlerdi.” 2 

Devşirmelikten sonraki rütbe, Acemî Oğlanlar Ocağı’na getirilmekti. 
“Acemi Oğlanlar Ocağı: Yeniçeri Ocağı’nda istihdam olunmak üzere esirlerden 


1 Mithat Sertoğlu, Osmanlı Tarih Lügati, İstanbul 1986. s. 365 

2 Mehmet Zeki Pakalın, Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, İstanbul 1983. c. 1, s. 444 
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veya devşirme olarak . toplanan çocuklardan müteşekkil teşkilattır. I. Murat 
zamanında (1360-1389) ilk olarak Gelibolu’da kurulmuş olup İstanbul’un fethinden 
sonra da İstanbul Acemi Oğlanlar Ocağı kurulmuştur. Toplanan çocuklar 15-20 
yaşlarında olup odalarda, tersanede, imalat yerlerinde, odun ambarlarında, devlet ve 
hanedana ait inşaatlarda, at gemilerinde, buz kayıklarında sekban fırınlarında ve 
başka çeşitli hizmetlerde kullanılırdı.” 1 Daha sonraki payeler ise, odabaşılık ve 
yayabaşılıktı. “Odabaşı: Yeniçeri Ocağı’nda ağa bölüklerinde baş odabaşından ve 
cemaat ortalarında oda kethüdasından sonra gelen en kıdemli zabittir.” 2 “Yayabaşı: 
Yeniçeri Ocağı’mn kuruluştaki en eski teşkilatı olup cemaat ortalan diye anılan ve 
ocakta birden yüzbire kadar, sıra numarası olan bugünkü bölük karşılığı topluluğun 
kumandanıdır. Çok hürmet ve riayet görürlerdi. En kıdemlisi baş yayabaşı unvanını 
taşırdı. Aynca terfi ederse, kul kethüdası olurdu. Aynca Acemi Oğlanlar Ocağı orta 
kumandanlanna da yayabaşı ve çorbacı denilirdi.” 3 

Divanda zaman zaman askeriye ile ilgili şikâyetlerin sezildiği beyitlerde 
mevcuttur: 

Nâr-ı 'ışk ile tutuşduk yirümüz od oldı 
Er ocağı gibi başdan ayağa âhuz biz 

G.143/B.3 

s.371 

Divanda geçen askeri terimlerin başında şehsüvar gelmektedir. Divanda 
şehsüvarlann ata iyi bindiğinden, şehsüvara kul olmaktan bahsedilir: 

Bir şehsüvâra kul olagör ey gönül yüri 

Meydân-ı sine atınun oynağı ola tâ 

G.9/B.3 

s.284 


1 Mithat Sertoğlu, Osmanlı Tarih Lügati, İstanbul 1986. s. 5 

2 Mithat Sertoğlu, Osmanlı Tarih Lügati, İstanbul 1986. s. 239 

3 Mithat Sertoğlu, Osmanlı Tarih Lügati, İstanbul 1986. s. 363 
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Şehsüvârım saha ikrâm-ı tamâm itdi hilâl 
Oldı rahs-ı felek üstinde vücûdı iki kat 

G.30/B.6 

s.299 

Yahya Bey, mahbubunu tasvir ederken, onu beklediğini belirtmek için, 
gözlerinin şehsüvarının atının izi gibi yollarda kaldığını söyler. Şehsüvarının atı ise, 
naz ile sallanan çevik, güzel kula atıdır: 

Yollarda kalur atı izi gibi gözlerüm 

Geçse semend-i nâz ile ol şehsüvârumuz 

G.146/B.3 
s.373 

Yollarda kalur atı izi gibi gözlerüm 
Gitse semend-i nâz ile ol şehsüvârumuz 

G.187/B.3 

s.399 

Geçdi ‘ömrüm gibi yoldan şehsüvârum serverüm 
Atınuh izi gibi ardınca kaldı gözlerüm 

G.266/B.1 

s.448 

Şehsüvarm önünde yayan yürüyen, ona eşlik eden askeriye teşkilatına 
mensup bazı kişilerin olduğunu öğreniyoruz: 

Ol şehsüvâruh atı öhince yayan olup 

Gitdüm sabâ-yı âh ile berg-i hazân gibi 

G.447/B.3 

s.554 

Yahya Bey, şehsüvanmn atının nalım bile benzetmeler yoluyla anlatmıştır. 
Nalının şeklini hilale, naldaki çivileri ise yıldızlara benzetmiştir. 
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Semendi na ‘linüh nakşı hilâl ü encüme benzer 

Felekdür sanasın ol şehsüvâruh atı meydânı 

G.490/B.3 

s.579 

Şair atın üstündeki insanı da çeşitli benzetmeler yoluyla tasvir etmiştir. Atın 
üstündeki insan gökyüzündeki güneş gibidir: 

Bu semend-i âsumân üstinde olan gün gibi 

Atı üstinde yaraşık server-i hûbân yiğit 

G.31/B.3 

s.300 

Yahya Bey, mahbubunu tasvir ettiği bir gazelinde aynı zamanda devrin 
süvarisini de anlatır. Kara atma binmiş olan mahbub, korkusuzca karanlıkta bile 
ilerler. Bu gazelde, devrin süvarisinin şairane bir tasvirini görmekteyiz. 1 

1 Kara ata n ’ola binse o meh-rû 
Olur zîrâ çerâg altı karahu 

2 Şeb-i Kadr ile rûz-ı ‘îde benzer 
Kara atıyla dildâr-ı perî-rû 

3 Semend-i âsumânda mâha dönmiş 
Siyah at üzre ol şâh-ı melek-hû 

4 Süvâr olmış aha bî-bak gerçi 
Gelür cana karahulukda korku 

5 Siyah at ile Yahyâ gördi anı 
Didi ol âfıtâba sâyedür bu 

Divanda geçen bir başka askeri terim ise, sipahidir. “Sipahi: Osmanlı 
askerlik teşkilatında tımar namıyla öşür ve rüsumunu aldıkları araziye mukabil, harp 

1 Bk. Y.B.D., G.359, s.503 
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zamanlarında kendi hayvanlan ve kanunen götürmeye mecbur olduklan cabelüleri ile 
birlikte sefere iştirak eden bir sınıf süvari askerine verilen addır. Düşman karşısında 
piyadelerin muhafazasını ve hücum işlerini ifa ederlerdi. Binicilik ve kılıç 
kullanmada çok mahirdiler. I. Murat zamanında (1360-1389) ihdaz edilmiş olup 
yeniçeri ocağı kaldırılırken, sipahi ocağı da kaldırıldı (1826).” 1 2 

Divandaki beyitlerden sipahilerin genellikle civanlardan, yani güzel yüzlü 
kimselerden seçildiğini anlıyoruz. Düşman karşısında piyadelerle birlikte onların 
önünde bulunduklarını tespit etmekteyiz: . 

Sevüp gün yüzlü dilberler o mâha ‘âşık olmışlar 

Ne zîbâ şâh olur ol kim ana begler sipâh olmışlar 

G.191/B.4 

s.401 

Yahyâ sipahi begler ya ‘nî güzel cuvânlar 
Ol şâhumuh öhince gördüm yürür piyâde 

G.370/B.5 

s.510 

Sultân-ı rûh-ı pâküm feth-i vilâyet eyler 
Rûma teveccüh itse göz yaşınuh sipahi 

G.503/B.4 
s.587 

Divanda askeriyede kullanılan silahlarla ilgili beyitlere de sıkça 
rastlanmaktadır. Yahya Bey, kullandığı benzetmelerde dahi silahlardan faydalanır. 
Bunların başında, ok gelmektedir. Okla birlikte peyk tabiri de kullanılmaktadır. Peyk 
de askeri bir tabirdir. “Yeniçeri Teşkilatında atlıların yambaşında koşarak giden 
kimse” anlamına gelir: 


1 Mehmet Zeki Pakalın, Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, İstanbul 1983. c. 3, s. 230 

2 Ferit Devellioğlu, Osmanlıca Türkçe Lügat, Ankara 1962. s. 1036 
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Ok gibi pehlûsına çekmek diler Yahya seni 

Yâ gibi gördüm tevazu ‘la ider kaddini hâm 

G.286/B.7 

s.460 

Oklaruh peyk-i beşâretdür eyâ kaşı kemân 

Zahm-ı peykânuh gül-i bâg-ı tevekküldür baha 

G.13/B.6 

s.288 

Bir başka silah ise, kılıçtır. Osmanlı askeri düşmanına eziyet etmek için 
kılıcını bilemez: 

Ölümlüsine cefâsın ziyâde itmek içün 
‘înâd ider kılıcın yâr-ı bî-vefâ bilemez 

G.163/B.5 

s.384 

Şemşir, tîr, tîg divanda adı geçen diğer silahlardır: 

Halka şemşîrühden ölmek başka bir 'âlem gibi 
Oldı tîguh gün gibi âyîne-i ‘âlem-nümâ 

G.4/B.3 

s.282 

Tığlar gibi çalışdum kolumı ‘uryân idüp 

Kalb-i agyâra girişdüm togrılup mânend-i tîr 

G.136/B.3 

s.368 

Gürîzan olma ok gibi kemân-ı kadd-i ‘âşıkdan 
Nişâna menzil-i ‘ışk içre varmaz tîr-i âh eğri 


G.473/B.4 

s.570 
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Dildârum iki yüzlüye yüz virmez inende 
Şemşîri gibi yanına agyâr takılmaz 

G. 148/B.4 
s.374 

Kılıçla birlikte kılıcın kını da geçer. Kırandan çıkmış kılıç, evliya olarak 
tasavvur edilir: 

Celâlüm yüzleri fakr ile ‘uryân oldugumdandur 

Niyâmından çekilmiş tîg-i dest-i evliyâyam ben 

G.311/B.5 

s.475 

Savaş aleti olarak top da geçer. Başı top gibi tasavvur eyleyen şair, 
Hz.Hüseyin’in şehit edildiği Kerbela’yı da aynı beyitte zikreder: 

Kerbelâ-yı hüsnünün meydanın ey hulkı hasen 

Başumuz top eyleyüp merdâne gelmişlerdenüz 

G. 186/B.2 
s.398 

Bir başka beyitte ise, top-ı havâdis tamlaması geçmektedir. Savaşla ilgili 
bir işaret olarak düşünülebilir. Aynı beyitte hisar eri tabirinin geçmesi, savaşın 
başladığının veya bittiğinin topla haber verildiğini düşündürür: 

Top-ı havâdis ile harâb oldı cümle ten 

Gûyâ zebânum oldı bedensüz hisâr eri 

G.466/B.3 

s.565 

Askeriyede bir başka alet ise, davuldur. “Tabi: Davul anlamına gelir. 
Mehterhanelerde davula önem verilir, mehter takımında çeşitli davullar bulunurdu. 
Davulun büyüğüne köz denirdi. Sancak ile beraber davul, padişahlık alametlerinden 
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idi. Osman Gazi Selçukî sultanının gönderdiği davul ve sancak ile beyliğini ilan 
etmiştir.” 1 

Ben tabi gibi dögüneyin nâleler kılup 
Sen ser-fırâz olupyüri şâhum ‘âlem gibi 

G.439/B.4 

s.550 

Askeriyede kullanılan giysilerle ilgili de çeşitli beyitler mevcuttur. (Bk. 
Ekonomi) Giysilerle birlikte OsmanlI’nın sancağı da tasvir edilir: 

Altun üsküftü cuvânum ak libâs ile bu gün 

Ak sancağına dönmiş Âl-i Osmânun hemân 

G.300/B.3 

s.468 

Osmanlı askeri, şarap gibi yüz kızartıp cemşidin ayağına varmaz. Burada 
İran’a karşı olan tutum da ortaya koyulmaktadır: 

Âl-i Osmânun kulıyuz yüz kızardup mey gibi 

Varmazuz Cemşîdün ayağına sâyil olmazuz 

G.176/B.5 

s.392 

Kayd itme değme bir ‘acemînün ‘adâvetin 
Darâlıg itmez ol ki mudârâsı olmaya 

G.425/B.2 

s.541 

Yahya Bey’in Osmanlı askerini tarif ettiği beyitlerden birinde, Osmanlı 
askerinin kılıç ile dirildiğini söyler. Yahyalı tabirini kullanır ki, bu tabir “Rumeli 
serhaddinde Yahyalı Akıncılar Ocağı’dır. Budin’de bulunmaktadır.” 2 


' İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Tabi maddesi, s. 473 

2 Mehmet Çavuşoğlu, M.E.B. İslam Ansiklopedisi, İstanbul 1977. Yahya Bey maddesi, s. 344 
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Seyf-i dînüz sedd-i İslâmuz Budin şehbâzıyuz 
Tîgi ile diriltir Yahyâlınun Yahyâsıyuz 

G.171/B.5 
s.389 

Bizde ey hâce güzeller kılıç ile diriltir 

Rûma gel niçe yalın yüzlü cilasun göresin 

G.323/B.3 
s.482 


Sen şaha yakın olmağa yok bende liyâkat 
Baha yeter kim seyr idem ırakdan 

G.307/B.2 
s.472 

Osmanlı askeri Hz.Ali’nin vasıflarını taşır.Onun gazâ ruhuyla savaşır 
Her gazalar kılıcı gaziye hem-râhuz biz 
Şâh-ı Merdân gibi şemşîr-i yedu ’llâhuz biz 

G. 143/B. 1 
s.371 

Biz ol ‘Alî-sıfâtuz kim dalâlet ehlinüh 
Mahall-i ma ’reke yel gibi yüzine deperüz 

G. 174/B.5 
s.391 

Yahya Bey,askeriyedeki sohbetlerden de bahseder: 

Hâlet-i sohbetümüz âdemi pür-şevk eyler 
Kimine mihr-i münevver kimine mâhuz biz 

G. 143/B.2 


s.371 
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2.6. EĞLENCE 


Bezm: Kelime manası olarak “içki içilen, eğlenilen yer, demek ” anlamına 
gelen bezm, eğlencenin vazgeçilmez mekanıdır. 

“Edebiyatta bezm çok önemli bir yer tutar. Bezmin yapılabilmesi için pek 
çok şey gereklidir, (âlât-ı meclis) Önce sevgili, sırasıyla sâki (bazen sevgili, sâkidir), 
mutrib, yârân ve içki bezmin başlıca öğeleridir. Bezm gece yapıldığında mum (şem’) 
de gereklidir. Bunun yanısıra tütsücü (micmere-gerdân, revhâncı) de bulunur. Bezm 
için en uygun mevsim bahardır. Baharda yapılan bezm, genellikle su kenarında ve 
çemende kurulur. 

Bezmde musiki de vardır. Gece yapılan bezmler, genellikle sabahlara kadar 
sürer. Bunlara bezm-i şâhi veya bezm-i sultan denir. Bezm kelimesi ile sadece işret 
ve eğlence meclisleri kastedilmemektedir. Bazen her türlü topluluk için ve toplu 
halde bulunma anlamında da kullanılır. Dünya, güzellik ve sevgilinin yüzü bezme 
benzetilir.” 1 2 

Bezm, sohbet ve işret meclisi olduğundan bu manada Bezm-i Cem, Bezm-i 
Nuşânuş, Bezm-i İşret, Bezm-i safâ, Bezm-i Mey gibi terkipler Divân Şiirinde 
kullanılır. Divânda daha çok bezmin sohbet yönü ele alınmıştır. Bu sebeple sohbet-i 
yâr, bezm-i yâr, bezm-i cihân, sohbet-i mey tabirlerine rastlıyoruz. 

Divânda bezmin vazgeçilmez unsuru “sâki”yi, lütfuna nâil olmayı dileyerek 
davet eder: 

Gel kadem-rence kıl ey sâkî benüm başum içün 
Ayagun tozma yüz sürmeyi takdim ideyin 

G.347/B.2 

s.496 


1 Ferit Devellioğlu, OsmanlIca Türkçe Lügat, Ankara 1962. s. 123 

2 Büyük Türk Klasikleri, Ötüken-Söğüt, İstanbul 1985. Bezm maddesi, c. 2, s. 426 
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Bezmin vazgeçilmez unsuru “sâki”nin sevgili, yâr olduğu da görülür. 
Ancak, yârın sohbetine alelâde her kişinin gelmesi mümkün değildir. Yârın sohbetine 
lâyık olmak gerekir: 

Götür ayağını bezm-i cihandan ey Yahyâ 
Liyâkatun yog imiş çimki sohbet-i yâra 

G.372/B.5 
s.511 

Sevgilinin bezme daveti kabul etmesi onun alçak gönüllülüğünün işaretidir. 
Ancak sevgili bu daveti kabul etmeyebilir. Sevgili bezmin bir başka vazgeçilmez 
unsuru şem‘e benzetilir. 

Gönül alçaklığın idüp gelmedi ol meh-likâ 

Bezmümüzde dün gice şem ‘-i şebistân olmadı 

G.459/B.6 
s.561 

Bir başka beyitte bezme gelmeyen sevgili tuzakla avlamak mümkün 
olmayan hüma kuşu olarak tasavvur edilir: 

Dâne vü dâm ile tutulmaz imiş murg-ı hümâ 

Gelmedi bezmümüze bakmadı peymânemüze 

G.378/B.3 
s.515 

Gelmeyebileceğim bilse de Yahya Bey, yârı bir nefes bile görmemeye 
dayanamaz: 

Sohbetde görmese gözümüz yârı bir nefes 
Yahyâ tehî sürahi gibi kanumuz kurur 

G. 107/B.8 
s.349 

Şair sevgiliye her sohbete mum olmamasını da öğütler: 
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Odlara yakup beni göz göre giryân eyleme 

Kendüni her sohbete şem '-i şebistân eyleme 

G.414/B.1 
s.534 

Sevgilinin bezme gelmesi için yapılan daveti kabul etmesi de mümkündür. 
Giydiği beyaz kıyafetiyle bir mum gibi gece kurulan bezmi aydınlatır: 

Şem '-i kâfûrî gibi tan mı geyerse ak libâs 

Her gice anuhla rûşendür çerag-ı bezm-i cân 

G.300/B.2 

s.468 

Cihânın şâhı olarak tasavvur edilen sevgili meclise geldiğinde şairin 
mutluluk tablosu adeta gözümüzde canlanır. Bir elinde içki kadehi, yanında sultanı 
ve kolunda şahini vardır: 

Başumda tâc-ı sa ’âdet elümde câm-ı safa 

Yanumda şâh-ı cihânum kolumda şâhinüm 

G.290/B.2 

s.462 

Sohbetin bir başka özelliği halka halinde yapılmasıdır: 

Her karınca dem olur bunda Süleymânlıg ider 

Halka-i sohbetümüz oldı dilâ hâtem-i ‘ışk 

G.204/B.4 

s.410 

Dil-rübâlar saydı içtin dânedür peymâneler 

Gülşen içre halka-i sohbet sanasın dâmdur 

G.84/B.2 

s.334 

Divandaki bir beyitten bu halkanın mum etrafında olduğunu (büyük 
ihtimalle ışıktan faydalanmak için) anlıyoruz. 


175 


Bu gice şem ‘ine cem ‘ olmış idüm ol mâhun 
Ne kara günlere koldum seherden ayrıldum 

G.259/B.2 

s.444 

Yine bir başa beyitten gündüz yapılan bir bezmde dolunun büyük bir 
şiddetle yağdığını öğreniyoruz. Tolu kelimesinin aynı zamanda içkiyle doldurulmuş 
kadeh olduğu, tevriyeli kullanıldığı görülür: 

Bu gün bezm ıçre ey sâkî tolu bârân gibi yağdı 

îrişdi göklere benzer ki ebr-i âhı mestânun 

G.217/B.4 

s.418 

Bezmin vazgeçilmez başka bir unsuru ise, mutribdir. “Çalgı çalıp, şarkı 
söyleyen mutrib, Divan şiirinde daha çok Zühre ile birlikte ele alınır. Mutribin elinde 
saz olarak kanun, çeng, ud, şesta görülür. Genellikle çok güzel bir kadındır. Zühre de 
sık sık mutrib olarak geçer. Mutribler şairin şiirlerine veya medhiyelerine nağme 
tutarlar. Bazı mutribler aynı zamanda okuyucudurlar. Mutrib, aşığın iştiyak ve 
ayrılıktan inleyip, feryad eden gönlüdür. Teşbih gayesiyle saba, ay, hilal ve nergis ile 
bir arada kullanılır.” 1 

Var durur bu gice derd ehli ile sohbetümüz 
Eyle ey mutrib-i cân zümre-i ‘uşşâka sala 

G. 17/B.6 
s.290 

Mutribin başlıca sazlarından biri çengdir. “Çeng : Eğri, büğrü, çarpık, çolak, 
kanuna benzeyen ve lir gibi dik tutularak çalınan telli bir saz. İnsan, kuş ve yırtıcı 
hayvanların pençesine de çeng denir. Çeng, şiirde üzüntüden beli bükülmüş, dal 
harfine dönmüş ve devamlı ağlayan aşık için kullanılmıştır.” 1 

Divanda çeng, mihnet bezmini süsleyen bir alet gibi düşünülmüş; şekli ile 
aşığın boyu poşu arasında bir alâka kurulmuştur: 


1 Büyük Türk Klasikleri, Ötüken-Söğüt, İstanbul 1985. Mutrib maddesi, c. 4, s. 440 
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Kâmetüm şol çeng-i bezm-ârâ-yı mihnetdür berıüm 

Mutrib-i ‘ışkuh didı ey cân didi elinde el-gıyâs 

G.36/B.3 
s.303 

Sohbet içinde çengin ortaya getirilip çalındığı anlaşılmaktadır. Ancak sakala 
benzetilen telleriyle alay edildiği söylenmektedir: 

Getirtip ortaya çengüh sakalına gülelüm 

Bu sohbet içre biraz dahi anı söyledelüm 

G.272/B.6 

s.452 

Divanda çeng redifli bir gazel bulunmaktadır. Önce çengin dış görünüşünü 
tasvir eden şair, sevgilinin eline çengi alıp çalmaya başlamasıyla vasıfları ayş u işret 
olan Zühre yıldızının kıskançlıktan yakasını yırtacağını belirtmiştir. Kendi 
vücudunun şekliyle çengin görünüşü arasında bağlantı kurmuştur. Gazelin en son 
beyitinden çengin her makamda ses verebildiğini öğreniyoruz: 

1 Çözüp saçım ey meh-i nâ-mihribân çeng 
Bezmühde kıldı mutrib elinden figân çeng 

2 Evtârı şeklidür aha gûyâ demür kafes 
Benzer ki oldı tûtî-i şîrîn-zebân çeng 

3 Derdühle pîr olup iki kat oldı kâmeti 
Geçmek diler ‘adem kapusından hemân çeng 

4 Deyr-i felekde zehresi çâk ola Zöhrenüh 
Alsa eline ol sanem-i dil-sitân çeng 

5 'Uşşâkdan sadâ ile Yahyâ figân idüp 
Bu şi ‘ri her makamda okur revân çeng 


1 Büyük Türk Klasikleri, Ötüken-Söğüt, İstanbul 1985. Çeng maddesi, c. 4, s. 418 

2 Bk. Y.B.D., G.215, s.417 
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Muribin kullandığı bir başka alet ise “ney”dir. “Ney: Aslı nâydır. Kamıştan 
yapılmış, bir arşın uzunluğunda nefesli bir çalgıdır. Ney çalana neyzen veya nâyî 
denir. Özellikle Mevlevîler arasında çok itibar gören bir sazdır. Sesi yanık ve 
lâhûtîdir. Rivayete göre peygamberimiz İlahî aşk sırrını Hz. Ali'ye söylemiş, bu sırrın 
yükü altında ezelen Hz. Ali gidip Medine dışında kör bir kuyuya bu sırrı anlatmış. 
Kör kuyu bu sır ile coşup köpürmüş ve taşmıştır. Su her yeri kaplayınca, kenarlarında 
kamışlar yetişmiş, oralardaki bir çoban bu kamışlardan birini kesip muhtelif 
yerlerinden delmiş ve üflemeye başlamış. Çıkan ses kalplere coşku ve heyecan verip, 
İlahi sırrı anlatır olmuş. Peygamberimiz tesadüfen bu çobamn ney sesini işitince, 
durumu anlamış. O günden sonra ney, bir ilham kaynağı olmuştur. Mevlanâ, 
Mesnevî’sine neyi anlatarak başlamıştır. Divan Edebiyatında özellikle Mevlevi 
şairi erce neyden çok bahsedilir” 1 

Yâr yanında vücûdı olmayan bî-çâreler 

Ney gibi kendün belürdür nâle vü efgân ile 

G.400/B.6 

-s.527 

Her makâmı yiridür ney gibi seyr eylevüz 
Çünki yokdur dilümüz gibi bizüm hâyilümüz 

G.168/B.2 
s.387 

“Tanbur: Klasik Türk Müziği’nin başlıca çalgılarındandır. Mızrapla çalman 
sazların en güzellerinden biri olarak kabul edilir. Bir tekne ile çok uzun bir saptan 
ibarettir. 4 çift maden teli, 8 mandalı vardır. Mızraplı bir saz için çok zengin bir ses 
alanı vardır. Tanburun diklemesine tutulup yay ile çalınanına “yaylı tanbur” denir. 
Zayıf ama çok latif bir ses çıkarır.” 2 

Divanda tanburun tekne kısmı denilen içi boş olan kısmı zâhide 
benzetilmiştir. Zâhidin cahilliği, konuşmalarının yersizliği bu içi boşluğa 
bağlanmıştır. 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Ney maddesi. s. 390 

2 Hayat Ansiklopedisi, İstanbul 1961. Tanbur maddesi, c. 6, s. 3004 
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Tehîdür içi anuhçün çagırur zâhid-i murtâz 

Mücevvef olmasa tanbûr külardan figân eylemez 

G. 154/B.4 
s.378 

Gazellerde musiki ve musiki terimleri de önemli bir yer tutar. 

Makâm-ı gamda ey Yahyâ hemîşe bî-nevâ diller 

Senün tasnîf-i şi ‘rünle kılur dilkeş nevâ peydâ 

G.2/B.7 

s.280 

Makam, nevâ, tasnif ve dilkeş musiki terimleridir. Tasnif, bestelenmiş şarkı 
demektir. Ayrıca musikimizin bazı makamlarının adı da geçer. Aynı zamanda aşıklar 
manasına da gelen ‘uşşak makamı en fazla yer verilenlerdendir: 

İnilder kûh u vâdîler senün nâlenden ey Yahyâ 

Cihâna perde-i 'uşşakdan savt u sadâ salduh 

G.231/B.5 
s.427 

Yâra âvâz-ı hazînüm ol kim kâr eyleye 
Perde-i ‘uşşâkda dilkeş nevâlar eylerin 

G.346/B.3 

s.496 

Gazellerde yer verilen bir başka makam ise “bûselik”tir. Ancak bu makamın 
adının geçtiği beyiten mecliste bûselik makamının daha fazla itibar gördüğü 
kanaatine varabiliriz: 

Makâm-ı bûselikden dilkeş âvâz eyledi mutrîb 
Yine 'uşşâkı bezm-i mihnet içre bî-nevâ küdı 


G.451/B.4 
s.557 
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Cemiyette musiki lehine görüşler olduğu gibi aleyhine de görüşler olacağı 
muhakkaktır. “Musikinin aleyhinde olanlar, musikinin haram olduğunu göstermek 
için en uzak ihtimalleri bile değerlenimişlerdir. Kur’an’dan kendi görüşleri için 
sığınak bulmaya çalışmışlardır. Lokman suresinin 6. ayetinde geçen eğlendirici öz 
(levhü’l-hadîs) deyimiyle musikinin kastedildiğini, bu ayetin musikiyi haram 
kıldığını ısrarla savunmuşlardır.” 1 “Çeng” konulu bir gazel yazacak derecede 
musikiye önem veren şairimizin bir beyitinde çengin sesini kavgadan çıkan gürültü 
gibi tasavvur ettiğini görüyoruz: 

Ehl-i bezm-i ‘ışk olan çeng ü çegâne istemez 

Zerrece girmez kulaguma bu gavgâlar benüm 

G.280/B.5 
s.456 

Hatta saza meyi edilmediği, saza meyi etmenin dinsiz imansız heves 
sahiplerine Deccal olmakla eş tutulduğu söylenmiştir: 

Çalmazuz çagırmazuz bir sâza meyyal olmazuz 

Dînsüz imânsuz hevâ ehline Deccâl olmazuz 

G.175/B.1 
s.392 

Bezmde yer verilen bir başka unsur ise keyif verici maddelerdir. Bunların 
başında şarap gelir. “Şarap: Tahammür etmiş, içeni sarhoş eden üzüm suyudur. 
Türkçesi su’ci ve çakırdır. Farsça’da ilk adı şâhdârûdur. Sonradan şairler teşbih ve 
kinâye yoluyla sayısız ad takmışlardır.” Bâde, mey, dem, mül, tolu, cur’a, duhter-i 
rez, şir-i engür, arak bunlardan bazdandır. Divandaki gazellerde ise; şarâb 3 , mül 4 , 
mey 5 , şarâb-ı ‘ışk 6 , bâde-i şevk 7 , mey-i hamrâ 8 , şarâb-ı nâz 1 , habâb-ı mey 2 , bâde-i 
tevhid 3 gibi kelime ve terkiplere rastlıyoruz. 


1 Doç. Dr. Süleyman Uludağ, İslam Açısından Musiki ve Sema, Bursa 1992. s. 45-46 

2 Ahmet Talât Onay, Eski Türk Edebiyatı’nda Mazmunlar, Ankara 1992. Şarap maddesi, s. 386 

3 Bk. Y.B.D., G.412/B.3, s.533 

4 Bk. Y.B.D., G.440/B.2, s.550 

5 Bk. Y.B.D., G.494/B.6, s.582, G.270/B.1, s.451 

6 Bk. Y.B.D., G.505/B.6, s.587 

7 Bk. Y.B.D., G.270/B.5, s.451 

8 Bk. Y.B.D., G.430/B.2, s.544 
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Divanda içkinin aleyhine olan beyitler oldukça fazladır. Şarap içenlerin 
doğru yoldan saptıkları üzerinde durulur: 

Bâde-nûşân gibi togrı yolumuzdan sapmazuz 

‘Avn-ı Fir'avn ile Şeddâdî binâlar yapmazuz 

G.161/B.1 
s.383 

Şarap içenler hergele olarak nitelendirilir. Şarap içenlerin sonları 
cehennemdir, karanlık bir bucaktır: 

Meykede mühmelâtınun kabri cehenneme döner 

Bir kar ahu bucak olur bâde-hârınuh âhiri 

G.471/B.3 
s.568 

Kesret ile şarâb içen hargelenüh misâlidür 

Savt u sadâ-yı çeng ile çingenenüh panâyiri 

G.471/B.6 
s.568 

İçkinin sırları açığa vurdurduğu üzerinde durulur: 

Şarâb-ı 'ışk ile Yahyâyı mest idüp saki 
Ümiddür niçe râz-ı nihânı söyledelüm 

G.272/B.7 

s.452 

İçki utangaçlığı ortadan kaldırır, yani hicab açar: 


' Bk. Y.B.D., G.412/B.1, s.538 

2 Bk. Y.B.D., G.412/B.1, s.538 

3 Bk. Y.B.D., G. 114/B.7, s.354 
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Gül gibi câm içen açılur gül-'izâr ile 
Bir câm-ı mey arada hezârân hicâb açar 

G.73/B.4 

s.327 

İçkinin bir başka tesiri ise; insanların çok konuşmasına sebep olmasıdır: 
Hecr âteşinde zikr-i lebüh derdüm arturur 
Germâda bade âdeme zîrâ zebân virür 

G.106/B.6 

s.348 

Ramazan ayında içkinin bırakıldığı üzerinde de durur. Şarabın kırmızı 
renkte olmasıyla kan arasında ilişki kurularak, kanın kuruduğu söylenilir: 

Rûz-ı ezelde rûze-i hecrünle sâkiyâ 

Câm-ı şarâb gibi bizüm kanumuz kurur 

G. 107/B .4 
s.349 

Terk-i câm itsem n 'ola rûz-ı sıyâm ‘âmdur 
İl ile olan kazâ sâkî düğün bayramdur 

G.84/B.1 

s.334 

Sabah içilen içkiden de söz edilir. Seher vaktinde lalenin çiği içmesi gibi 
insanda sabah içkisini içmezse bedenine ve ruhuna rahatlık gelmez, gönlü açılmaz. 

Gönül açılmaz irişmez bedene râhat-ı rûh 

Seherde lâle gibi almayınca câm-ı sabûh 

G.43/B.1 
s.307 

İçkiyle birlikte mezenin de yenmesi, içki meclisinin vazgeçilmez unsurudur: 
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Her mey-i ma ‘şiyete mâyil olan mollâya 
Fâsık-ı bî-meze hayvân-ı mu ‘allem didiler 

G. 11O/B.5 
s.351 

İçkiyle birlikte muhakkak ki kadeh de anılır. Kadehin mecliste döndüğü söz 
konusu edilir: 

Hasretinden dün gice ol gözleri mestânenün 
Bezm içinde âteş-i sûzâna döndi câmumuz 

G. 162/B.2 
s.383 

“Câm: Kadeh anlamında en çok kullanılan kelimedir. Birçok eş anlamlıları 
vardır. Ayrıca kelime tamlamalar kurarak kullanılır. Kadehi bulan kişi Cem’dir. Bu 
bakımdan câm-ı Cem şeklinde veya ayrı olarak aynı beyitte çok kullanılır. Cam 
sevgilinin dudağıdır, ağzıdır. Çünkü; içi dolu bir sırça kadeh tıpkı dudak renginde 
görünür. Ayrıca buse en az bir şarap kadar inşam kendinden geçirir, sarhoş eder. 
Böylece aşık dertlerini unutur. Üstelik sevgilinin ağzı acı sözlerle doludur. Nitekim 
şarap da acıdır. Cam aynı zamanda bir gonca veya güldür. Kırmızılığı yönünden ve 
çekiciliği nedeniyle bu ilişki kurulur. Cam bazen de laledir. Çünkü; lale renk ve şekil 
yönünden ona çok benzer. Bazen de bir güneştir. Çünkü; pırıltılı ve kızıl renklidir. 
Ayrıca; durmadan döner. Sevgilinin güzelliği de baştan başa bir camı andırır. Cam 
zaman zaman göz olarak karşımıza çıkar. Çünkü; aşığın gözü kızıl kan ağlayarak bir 
kadehe dönüşür. Tıpkı kadehlerin süslenmesi gibi, göz sevgilinin hayaliyle işlenip 
süslenmiştir.” 1 

Divanda camla ilgili pek çok kelime ve terkip kullanılmıştır. Câm-ı mey 2 , 
câm-ı sabuh 3 , câm-ı şarâb 4 , sâgar-ı mey 5 , sâgar-ı çeşm 6 , sürâhî 1 , zerrin kadeh 2 , câm-ı 
mahabbet 3 , câm-ı Şikenden 4 , kabag 5 bunlardan bazılarıdır. 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Cam maddesi, s. 95 

2 Bk. Y.B.D., G.29/B.2, s.299, G.73/B.4, s.341, G.107/B.7, s.349 

3 Bk. Y.B.D., G.45/B.2, s.309 

4 Bk. Y.B.D., G.73/B.1, s.327 

5 Bk. Y.B.D., G.38/B.7, s.305 

6 Bk. Y.B.D., G.96/B.2, s.341 
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Aşığın gözünün yaşıyla şarap arasında ilişki kurulduğu malumdur. Rakibin 
sevgiliye mey sunması istenmez. Nasıl kadeh tutuluyorsa, aşığın gözünün yaşı da 
rakibi tutar: 

Yâra mey sunma rakîbâ beni kan ağlatma 
Câm gibi tutar âhir gözümün yaşı seni 

G.494/B.6 
s.582 

Bezmde suya gelincik koyma âdeti de vardır: 

Kanlara gark olduğuma ağlama ey gözlerüm 
Bezm-i yâruh suya konmış lâle-i nu 'mânisin 

G. 3 54/B.4 
s. 500 

İçki sohbetinde zâhidin gizlice içki içtiği görülür: 

Sohbet-i meyde nihânî zâhid-i güstâhı gör 

Sâkî-i gül-çihrenüh câm-ı musaffâsın çeker 

G. 140/B .4 
s.370 

Zâhid mecliste, meclis sahiplerinin ayağını almaya kastetmiştir. Burada ayak 
kelimesi kadeh anlamıyla da kullanılmıştır: 

Ehl-i bezmüh ayağın almağa kasd itmişsin 

Gel e ey zâhid-i nâdân iriş e meydâna 

G.430/B.4 
s.544 

Bir başka keyif verici madde de esrardır. “Esrar: Sırlar, aklın ermeyeceği 
işler, Hint kenevirinden elde edilen uyuşturucu ve keyif verici bir maddedir. 

' Bk. Y.B.D., G.96/B.1, s.341, G.96/B.5, s.341, G.107/B.8, s.349 

2 Bk. Y.B.D., G.96/B.5, s.341 

3 Bk. Y.B.D., G.204/B.3, s.411 

4 Bk. Y.B.D., G.467/B.6, s.566 
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Kelimenin iki ayrı anlamda bulunması divan şiirindeki kullanım alanım 
genişletmiştir. Sevgilinin ağzı ve dudağı, küçük oluşu ve hatta görünmeyişi nedeniyle 
bir sırdır. Ayrıca o ağızdan söz çıkmaz. Bu bakımdan ağzın içi henüz söylenmemiş 
sırlarla doludur. Ancak o dudaklarda esrar özelliği vardır, içeni sarhoş eder. Esrar 
sarhoşluğu hayran ve hayret kelimeleriyle birlikte anılır ve bu sarhoşluk, içki 
sarhoşluğundan bir gömlek ötedir. Sevgilinin güzelliğini gören aşık, esrar 
içmişçesine hayran olur, kendinden geçer. Can, görülmeyişinden dolayı; aşk ise iki 
kişi arasında gizli bir duygu olduğu için esrarlıdır. Tasavvufı edebiyatta, sırrın önemli 
oluşu ve amacından sapmış bazı tekkelerde esrar içilmesi nedeniyle çok zaman 
esrardan tevriyeli olarak söz edilmiştir. Esrar içen kişi çok gülermiş. Bu münasebetle 
bazı beyitlerde yer alır.” * 2 

Tekye-i mihr ü mahabbetde gönül pir olalı 

‘Işk esrârı beni bî-ser ü sâmân kıldı 

G.511/B.4 
s.591 

Âdemün hâlin bilürler kalmaz inkâra mecal 
Âşıkı esrâr-ı vuslat gül gibi handân ider 

G.77/B.3 
s.330 

Bir başka keyif verici madde ise afyondur. Afyon aşığa tatlı gelir. Çünkü; 
uyku verir, aşığın çektiği sıkıntıları azaltır. Divanda afyon sarhoşları için “kör bengi 
kan hayran” kelime grubu kullanılmıştır: 

Ma 'rifet ‘uryâmnun meydür libâs-ı gafleti 

Mudhik-i şeytân olur kör bengi kan hayrân olan 

G.344/B.3 

s.495 


' Bk. Y.B.D., G.9/B.2, s.284 

2 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Esrar maddesi, s. 156 
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‘Aşıka tatlu gelür cevr ü cefâ acıları 
Nitekim uyhucı tiryâkîlere afyonı 

G.461/B.4 
s.562 

Eğlence mekanlarından biri de hamamlardır. “Eskiden hamamlar toplumun 
temizlik ihtiyaçlarını gideren önemli yerler idi. Özellikle kış aylarında fazlaca rağbet 
gören hamamlar, zaman zaman toplu eğlence ve sohbetlere de sahne olurdu. Divan 
şairlerinin gerek hamamda gördükleri bir mahbubu, gerekse bu tür eğlence 
meclislerini konu alan şiirler yazmaları gelenek halini almıştır. Hamamnamelerin 
birçoğunda olay şairin hamama gelişiyle başlar. Sonra soyunmuş bir mahbub ile 
karşılaşılır ve hayranlık içinde saçından ayağına dek bu afet tasvir edilir. Daha sonra 
onun yıkanışı çeşitli teşbihler aracılığıyla anlatılır. Hamamnameler, Divan 
Edebiyatında ten zevkinin ön planda tutulduğu şiirlerdir. Daha çok şuhane bir eda ile 
söylenirler. Hatta bazen gazel ve manzumeler içinde hamamın anlatıldığı beyitlere 
rastlanır. İster müstakil kıta veya gazel, isterse kaside şeklinde olsun: bu tür şiirlerde 
genellikle hamam kelimesi sık kullanılır ve hatta redif oluşturur.” 1 

Divanda hamamın anlatıldığı üç müstakil gazel vardır. 2 Misal olarak 256. 
gazeli alıyoruz: 

1 Ey perî bir ben idüm bir dahi sen bir hammâm 
Veh ki halvetde saha idemedüm feth-i kelâm 

2 Tutuşup cismi yanar ‘âşık-ı dil-haste gibi 
Gördi hammâm seni çünki işi oldı tamâm 

3 Bir nice cism-i latîf olur eyâ şems-i cihân 
Kıskanur kendii gözinden bakamaz cismühe câm 

4 Garazum su gibi ayaguna yüz sürmek idi 
Âh kim olmaz imiş ‘âşık olanda ikdâm 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Hamamname maddesi, s. 206 

2 Bk. Y.B.D., G.256, s.442, G.343, s.494, G.474, s.570 
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5 Cârıumuz çıkdı çıkalum gidelüm ey Yahya 

Ol perî olmıyacak odlara yansun hammâm 

Eğlence zamanlarından biri de bayramlardır. (Bk. Din) Bayram yeri aşığın 
sevgilisiyle birlikte dolaştığı bir mekandır: 

Bana bayram yirini anma sakın ey Yahya 

Bile salınmağa bir serv-i hırâmânum yok 

G.206/B.5 

s.411 

Bayram günü, sevgili gül bahçesinde seyre çıkar. Ancak sevgilinin eller ile 
âlem yapması aşığın bayramını mateme çevirir: 

Bayram güni seyre çıkup gitsen ey nigâr 

Gülşende her nihâi uzadur merhabaya el 

G.247/B.3 

s.437 

Güldün açılduh eller ile ‘âlem eyledim 
Bayramumı bu fürkat ile mâtem eyledim 

G.224/B.1 

s.423 

Zihî ‘îd-i mübârek ey nesîm-i lutf-ı Rabbânî 

Yine ol serv-i bâg-ı cenneti bizden yana salduh 

G.231/B.2 

s.427 

Eğlencenin yapıldığı bir başka gün ise, düğün günüdür. Genellikle bayramla 


birarada kullanılır: 
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Sürûrı ‘âlemüh ‘âlem degüldür mucib-i gamdur 

Dügüni güni mâtemdür elem ‘ayniyle 'âlemdür 

G.98/B.1 

s.343 

Baha ey Yahyâ düğün bayram olupdur sanasın 

Dilberüh cem ‘iyyetinden cân katıldı cânuma 

G.415/B.5 

s.535 

XVI. yy.de İstanbul’da eğlence mekanı olarak Vefa Meydam’nın ve 
Galata’nın bulunduğunu anlıyoruz. Vefa Meydanı cilvegâh olarak nitelendirilmiştir. 
Galata ise, ayak seyranımn yapıldığı yer olarak gösterilmiştir. Muhtemelen sevgili ile 
birlikte dolaşmak anlamında kullanılmıştır: 

Sen dür-i yek-dâneye keşti olur gûyâ sadef 

‘Azm-i deryâ eyleyüp gitsen Galatadan yana 

G. 18/B.3 
s.291 

Şarâbı terk idüp sofi başııhı virme gavgaya 

Güzellere ayak seyrânın eyle gel Kalataya 

G.421/B.1 

s.538 

Aş ika mihr ü vefâ itmez ol âdem cânı 
Cilvegâhıdur anuh gerçi Vefâ Meydânı 

G.513/B.1 


s.592 
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Yahyâ Bey, mahbubı Kurt Mahammed Efendi’yi anlattığı gazelinde At 
Meydânı’ndan bahseder.Buradan At Meydanı’n da bir eğlence sahası olduğu 
düşünülebilir: 

At Meydânına gelmezyüzini görmezüz 
'Aceb olmaya ki kurdun ovada ne işi var 

G. 62/B. 3 
s.320 

Bir başka eğlence mekânı,divândın(Bk.Siyaset) 

Aglayup senden sana nice şikâyet itmeyem 
Bendene şâhum görinmezsin niçe dîvân geçer 

G. 72/B.4 
s.327 


Bir başka eğlence mekânı panayırdır.Çingelerin kurduğu panayırda, bolca 
şarap tüketilir. Çengin sesi etrafta duyulur: 

Kesret ile şarâb içen hargelenün mişâlidür 
Savt u sadâ-yı çeng ile çingenün panâyiri 

G.471/B.6 

s.568 

Bir başka eğlence mekânı ise,oyun yeri olarak geçer: 

Akl ufıkrüm gider oynar yüregüm ey Yahyâ 
Nev-cuvânum ki gele nâz ile oyun yerine 

G.418/B.5 
s.537 
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Oyunlar:Divan’da eğlence ve dinlenceye yönelik oyunlardan biri 
satrançtır.”Aslı şatrançtır.Sadreng diye de bilinir. 64 kareye ayrılmış bir satıh 
üzerinde taşlarla oynanan bir oyundur. Klasik satrançta taş sayısı 32 olup bunların 
yarısı siyah yarısı kırmızı veya beyaz olurdu. Satrancın eski eğlence hayatında önemli 
bir yeri vardı. Bu nedenle satranç deyim ve terimleri şiirlere konu olmuştur.Şâh, 
Vezîr(ferzâne, ferzend)fıl, at, kale(ruh)ve piyon(piyâde, beydak adı verilen taşların 
çeşitli hareketleri bir savaş meydamnı ve o savaşta yapılan atakları hatırlatır.Önleri 
açık olduğu zaman şâh, bir kare düz ve çapraz, fil yalnız çapraz, kale de yalnız düz 
gider.” 1 

Haneden hâneye gezmek sana düşmez şâhum 
Fi ’l-meşel nat ’-ı zemîn içre begüm şâh gibi 

G.442/B.2 
s. 551 

Yâr olmayınca evlerinüh resmi fi 7 mesel 
Şatrenc evlerine döner sanki şâhsuz 

G.178/B.5 
s.394 

Divanda geçen diğer bir oyun ise, çevgândır. “Çevgan, başı eğri cirit soası 
anlamına gelir.Eski Şark memleketlerinde özellikle Türklerin oynamış oldukları 
oyunda kullanılan bir çeşit sopadır.Karşılıklı 4ile 10 kişilik takım halinde oynanan 
çevgân oyununda, taraflar at sırtında bulunur ve ellerindeki değneklerle topu hedefe 
doğru sürerlermiş.Belli bir zaman dilimi içinde topu hedefe ulaştıran takım, oyunun 
gâlibi sayılırmış” 2 

Başını top eylemiş çevgân-ı tîg-i mihnete 
Benzi sarı ‘âşık-ı şeydâlara benzer turunç 

G.40/B.3 

s.306 


1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Satranç maddesi, s. 425-426 

2 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Çevgan maddesi, s. 116 
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Nihâl-i kaddühi pîrüm eğer bâd-ı ferıâ yap yap 
Meğer top-ı hayâtı çalmağa ister bu çevgân hey 

G.504/B.4 
s.587 

Adı geçen bir başka oyun ise, aşık oyunudur: 

Aşık oynında bahaneyle elini öpesin 
Bin niyâz ile ayağına yüzühi süresin 

G.327/B.2 

s.485 

Saha nisbet hüsn ile sultânlıgı dilberlerüh 

Aşık oynında beg olmak gibidür ey dil-rübâ 

G.3/B.3 

s.281 

Yahya Bey’in Hayâlî’yi yerdiği beyitlerden birinde, seçilmiş olan kelimeler, 
beyitin “gölge oyunu”nu anlattığı intibâı veriyor: 

Dünyâya bu Hayâlı gibi lâga saldılar 

Ya ‘m ki halka mashara olmağa saldılar 

G.118/B.1 
s.356 

Divanda adı geçen bir diğer oyunsa, tavladır. Zarlar atılırken çıkan sesten 
bahsedilir. Bunlar büyük ihtimalle fincanla atılan zarlardır. 1 

Sen vefâ nerdini oynarsın begüm agyâr ile 

Tâs-ı çarhı çıhradur zâr ile efgânum benüm 

G.283/B.6 

s.458 

1 İskender Pala, Ansiklopedik Divan Şiiri Sözlüğü, Ankara 1989. Nerd maddesi, s.388 
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Divanda bazı sporlara da değinilmiştir. Bunlardan biri güreştir. Güreş, bir 
meydan sporudur.Beyitte pehivanlardan da söz edilir: 

Meydân-ı gamda halka temâşâ olam gibi 

Çürı pehlevân-ı ‘ışkı ile eylerin güreş 

G.190/B.4 

s.401 

Eğlenceye yönelik bir başka spor ise,avdır.Özellikle tohumla tuzak kurup 
kuş avlamaktan bahsedilir: 

Dil-rübâlar saydı içün dânedür peymâneler 

Gülşen içre halka-i sohbet sanasın dâmdur 

G. 84/B.2 

s.334 

Dâne vü dâm ile tutulmaz imiş murg-ı hümâ 
Gelmedi bezmümüze bakmadı peymânemüze 

G.378/B.3 
s.515 

Bir başka beyitte de, hokkabazlardan bahseder. Sevgilinin dudağını 
hokkabaz olarak tasavvur eden şair, ne yaptığını görmediği için basiretinin 
bağlandığını söyler. Muhtemelen bugün ilizyon olarak tabir ettiğimiz, göz 
aldanmasına dayanan oyundan bahseder: 

Ne sihr ider ‘acabâ hokkabaz-ı la ’l-i lebi 

Yüzini görmezüz baglanur basîreümüz 

G.183/B.3 


s.397 
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Eğlence ile ilgili bir başka topluluk alaydır: 

Sensüz ne zevki ola güzeller alayınuh 
B eğler bigi ki cem ‘ o lalar pâdişâhsuz 

G.178/B.2 
s.394 

Divanda yer alan bir beyitten, 16.yy.da denizin üzerinde aydınlatma 
yapıldığını anlıyoruz: 

Ey kamer seyyâre-veş olmış yahaguh pür- ‘arak 

Görmeyen görsün bugün deryâda dürr-i şeb-çerâg 

G. 199/B.4 
s.407 

Sevgilinin verdiği gamı gönül eğlencesi yapan şair, şenlikten bahseder: 

Ma ‘nîde şenliği vardur bu dil-i rûşenümün 
Gönül eğlencesi oldı gamı efkârı baha 

G.10/B.5 
s.285 

Sevgili ile dolaşmak da âşık için eğlencedir. Yahyâ Bey. bazı beyitlerde 
ayak seyrinden bahseder. Ayak kelimesinin anlamları düşünülünce, ayak üstü içilen 
içki ihtimalini hatırlatır: 

Ah kim hicrân beni giryân u nâlân eyledi 

Yâr ile seyr itdügüm sahrayı zindân eyledi 

G.463/B.1 
s.563 

D ime mest olup ayak seyrini itdügümüzi 
Kim ne dirse disün elden koma inkârı sakın 


G.336/B.3 
s.490 
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Gel ayak seyrini kıl nüş it meyi peymâneden 

‘Âkil olanlar kaçar mı zâhidâ meyhaneden 

G.305/B.1 

s.471 
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SONUÇ 

Yahya Bey Divanı’nm gazeller kısmında sosyal hayatı incelemiş bulunuyoruz. 
XVI.asır sosyal hayatına bir asker şair nazarı ile baktık. Bu incelemeyi yaparken, 
sosyolojik bir metod kullandık. Kurumlar sosyolojisini dikkate alarak bir 
değerlendirme yaptık. 

Öncelikle, XVI.asır toplumunun genel görünüşünü vermeye çalıştık. Her 
bakımdan parlak bir görüntü sergileyen XVI. asrın sonlarına doğru, daha sonra gelen 
Duraklama Dönemi 'nin işaretlerini vermeye başlamıştır.. Daha sonra Yahya Bey’in 
hayatını, yaşadığı sosyal çevreyi, kişiliğini ve eserlerini inceledik. Acemi Oğlanlar 
Ocağı’na girmesiyle çok iyi bir eğitim alan Yahya Bey, sanata karşı duyduğu ilgi ile 
kendisini belli etmiş ve devrin pek çok sanatkârı ile düşüp kalkmıştır. Yahya Bey’in 
yaşadığı coğrafya ve sosyal çevre çok geniştir. Bütün bunlar Yahya Bey’in eserlerine 
aksetmiştir. 

Sosyal kurumlan dikkate alarak divandaki sosyal hayatı inceledik. Ev (Aile) 
hayatına dair fazla beyite rastlanmaz. Bunun sebebi, Müslüman-Türk ailesinin aile 
hayatının mahremiyetidir. Zaten Yahya Bey’in aile hayatı hakkındaki bilgimiz de çok 
sınırlıdır. Divanda sadece bir kaside de çocuklarının fazlalığından, bu yüzden 
geçinemediğinden şikayet etmiştir. Divanda eş(zevce ) ile ilgili beyite raslanmaz. 
XVI.asır aile hayatı, evlerinin yapısı hakkındaki bilgilerimiz çok sınırlı olduğundan, 
konumuzla doğrudan ilgisi olmadığı halde inşâî unsurlara ait beyitleri de aldık. 

İyi bir eğitim almış olan Yahya Bey’in divanında eğime verdiği yer oldukça 
fazladır. Devrin başlıca eğitim-öğretim kurumlan; Medreseler, Enderun ve 
Tekkelerdir. Medreselerin gayesi; âlim yetiştirmektir. Tekkeler ise. ârif yetiştirirler. 
Yahya Bey, devrin eğitim yönünden ideal insanını tanımlamıştır. Yahya Bey’de 
dikkati çeken nokta, devrin diğer şairlerinin arifleri üstün tutarken, onun alimleri 
üstün tutmasıdır. Aşkın eğitici yönü üzerinde de durmuştur. 

Divanda ekonomi ile ilgili beyitlere fazla rastlanmamaktadır. XVI. asra bir 
asker şair gözüyle baktığımız için bu gayet tabidir. Ekonomi ile ilgili olarak en fazla 
kervanlar üzerinde durulmuştur. Ayrıca pazar, dükkan gibi bazı alışveriş mekanlarına 
da yer verilmiştir. Bu mekanlardaki satıcılardan, satış biçimlerinden, para biriminden 
az da olsa söz edilmiştir. 

Din kurumu XVI. asır Osmanlı toplumunun her kurumunda varlığını 
hissettirir. İbadetlerin tezahür şekilleri divanda yer alan hususlardır. Sosyal hayatla en 
fazla ilgili olan Hac ibadetidir. Bunun yanında cuma namazları, babamlar, 
ibadetlerin sosyal hayattaki tezahürleridir. Din kelimesinin anlamını dikkate alarak ve 
sosyolojinin din kurumunun menşei ile ilgili tespitlerini gözönünde bulundurarak, 
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adetleri bu kısımda inceledik. Bir kısım atasözlerine toplumun ahlak anlayışına 
ilişkin beyitlere de yer verdik. 

Yahya Bey, hayatının son dönemlerinde bir tarikata intisab ettiğinden divanda 
tasavvufla ilgili beyitler oldukça fazladır. Pek tabii bu beyitlerin bizi ilgilendiren 
kısmı, tasavvufun sosyal hayattaki akisleri olmuştur. Yahya Bey, çeşitli tarikatların 
zikir şekillerine oldukça çok yer vermiştir. Bunun dışında, XVI. asır Osmanlı 
toplumunda yer alan mutasavvıf kimselere, abdallara, dervişlere ve toplumun bunlara 
olan tavrına değinmiştir. 

XVI. asır Osmanlı siyâsî düzeninde din kurumunun tesiri tartışılmaz bir 
gerçektir. Siyasi düzenin başı, sultandır. Birçok divan şairinde olduğu gibi, Yahya 
Bey’de de sevgilinin sultan olarak tasavvuru sıkça geçen bir konudur. Yahya Bey, 
devrin bir takım siyasi hadiselerine de yer vermiştir. Celali isyanları, kızılbaşlarla 
ilgili beyitlere rastlanmaktadır. Halkın güvenliğini tehdit eden unsurlardan olan 
haramiler divanda sıkça geçer. 

Yahya Bey, herşeyden önce bir asker şairdir. Bu sebepten, askeriye ile ilgili 
beyitler divanda oldukça fazladır. Askeriyede kullanılan çeşitli silahlara divanda yer 
verilmiştir. Osmanlı askerinin Hz. Ali’yi örnek aldığı hemen hemen her fırsatta 
söylenmiştir. Acemi Oğlanlar Ocağı’nda Kapı’ya çıkana kadar. Yeniçeri Ocağı’nm 
bütün kademelerine dair beyitler mevcuttur. 

XVI. asır eğlence hayatı devrin parlak görüntüsüne uygundur. Ancak 
eğlenceyi dinlenme fonksiyonu ile birlikte düşünmek gerekir. Yahya Bey, divanında 
eğlence mekanlarına, bu mekanlarda tüketilen keyif verici maddelere, oyunlara, spora 
yer vermiştir. Zaman zaman içkinin ve musikinin aleyhinde olduğunu tespit ediyoruz. 

Netice olarak diyebiliriz ki, Yahya Bey, XVI. asrın eserleri her bakımdan 
incelenmeye değer bir şairidir. Biz Yahya Bey divanındaki gazellerdeki sosyal hayatı 
inceledik. Bunu yaparken kurumlar sosyolojisini esas aldık. Gayemiz, sosyolojiye 
kaynak oluşturmak, böylece XVI. asır sosyal hayatı hakkında malumat sahibi 
olabilmektir. Kullandığımız metod, bu tarz çalışmalarda bulunacak diğer 
araştırıcılara da yol açıcı olur dileğindeyiz. 
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